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WSTEP
Starozytnosc szczepu. Zwiazki z Finami. Dzieje pierwotne.
Wiadomosci starozytnych i wczesnego sSredniowiecza.

Rozprawy o dawnej Litwie zagaja sie stereotypowym frazesem,
jakoby Litwini byli jednym 2z najstarszych ludéw europejskich, chociaz
dobrze wiadomo, ze w Europie poszli oni razem ze Stowianami, Niemcami,
Iltalami i Grekami z jednego pnia i rodu, ze wiec ani sg starsi, ani mtodsi od
innych. O wzglednym. wieku naroddéw rozstrzyga chyba kolejne ich
wystepowanie w dziejach ludzkosci europejskiej, a w takim razie Litwini
beda bodaj najmtodszymi. Starozytnosc¢ znowu jezyka litewskiego, na ktérg
sie wszyscy zawsze powotujg, raczej pozorna i przypadkowa niz
rzeczywista, géruje w zachowaniu niektérych dyftongéw: au, oi, i
kohcowego s, jakie posiadajg tacina lub greka; poza ta cecha byle
narzecze stowianskie jest niemal réwnie ,stare" jak i litewszczyzna, a
nieraz starsze (np. w czasowaniu).

Niezaprzeczona starozytnosc¢ Litwy zasadza sie na czyms$ innym,
czym sie ludy stowiahskie, germanhskie i romanhskie wyjgtkowo szczycic
mMoga: na nieprzerwanym przebywaniu na jednej i tej samej ziemi przez lat
co najmniej dwa tysigce. Juz bowiem za czaséw Aleksandra Macedohczyka
siedziat Litwin tam, gdzie i dzi$, nad Niemnem i DZwing, dotykajgc Battyku
i Wisty, na pasie niemi, moze nieco dtuzszym, lecz za to chyba nieco
wezszym niz pdézniejszy obszar Litewszczyzny; pas ten przedzielat Stowian
i Finbw zachodnich.

Gdy Litwa, zerwawszy spdéjnie etnograficzng i geograficzng, w jakiej
przedtem ze Stowianami zostawata przez wieki, szerzgc sie ku pétnocnemu
zachodowi, pas 6w zajeta, zetkneta sie Scislej z Finami i tak sie z nimi
spoufalita, ze mozemy niemal rozréznia¢ nowg, litufinskg dobe w jej
dziejach; tgcznos¢ zas ze Stowianami, podstawa owe] pierwszej



litustowianhskiej doby, porwata sie do szczetu na wieki: puszcze i moczary
nad goérnymi biegami Niemna, Berezyny i Dzwiny odosobnity Litwe;
stosunki nawigzaty sie znowu dopiero w jakie tysigc pieéset lat pdzniej, na
catkiem zmienionych podstawach.

Lecz c6z uprawnia nas do takiej wtasnie konstrukcji dziejéw
pierwotnych, zasunietych w najgtebszg pomroke?

Niegdys trafiat wymyst, dokad ani pamie¢ podan, ani zrodta historii
nie siegaty. W wiekach srednich kronikarz-bakatarz, nasz mistrz Wincenty
(Kadtubek) czy Sakso (Duhczyk), uzupetniat dzieje narodowe bajkami
podkadzielnyma, wstawiat w nie byle nazwiska i daty, pozbawiat romanse
o zelaznym wilku bodaj poetyckiej prawdy, tamat i psut je w sztucznym
uktadzie, tatat wreszcie listami, chocby z przybocznej kancelarii Aleksandra
Wielkiego; tak powstaty pierwotne dzieje Polski, Danii, Brytanii i inne.

W XV i XVI wieku, gdy o Litwie méwic¢ zaczeto, ceremoniowano sie z
prawdg jeszcze mniej; historycy Rzeczypospolitej Babihskiej a, jak Stella i
Grunau, Stryjkowski i Sarnicki, wydawali dowolnie ukute bajki lub mrzonki
btednej fantazji za prawde, cytowali na chybit trafit Zrédta starozytne,
ttumaczyli nazwy miejsc, ludéw, osob, kazdy po swojemu; dowodzili z
najwieksza pretensja wszystkiego, czego sie ich préznosci i tatwowiernosci
zachciewato; gtosy trzeZzwiejsze odzywaty sie rzadko i rychto je zagtuszano.
Dopiero od potowy osiemnastego wieku zaczeto uprzataé przeszkody,
nagromadzone na drodze do prawdy, albo raczej do prawdopodobienstwa;
dopiero w naszym wieku ustalono metode, rzucono pewniejsze podstawy,
zdobyto wreszcie nowe srodki wiedzy.

Dzisiaj uSmiechamy sie juz wobec naiwnej i zarozumiatej erudycji,
dowodzacej niegdy$S w pocie czota, ze Adam i Ewa po stowiansku
rozmmawiali lub ze raj biblijny znajdowat sie w pruskiej Samii, albo ze
pruskie Chetmno to - Gelonos, zburzone na wyprawie scytyjskiej Dariusza.
Nie wadzi jednak przypomnieé, ze dawne btedy zawsze sie wznawiaja, ze i
dzis, z takg samag powagq i pretensja jak w wieku XVII Pretoriusz, np.
nazwy trackie i geckie z litewska ttumaczg. Litwinéw bezposrednio z
Trakami, Getarni i Azjg Mniejszg taczg. Duch S$p. ks. Deboteckiego i
historykéw babinskich nie ulotnit sie jeszcze z badah dziejéw pierwotnych,
lecz przerzedzity sie znacznie szeregi tatwowiernych adeptéw i utatwiono
krytyce uprzatanie podobnych btedéw.

Lingwistyka i archeologia, acz nie w réwnej mierze, zdobyty nowe
podstawy dla badan przedhistorycznych, lecz dotychczasowy materiat i
metoda obu umiejetnosci wywotaty pewien rozdZzwiek miedzy nimi. Od
wzglednej scistosci i pewnosci badan, opartych na niewzruszonej
podstawie jezyka, odbija niekorzystnie chwiejnos¢ i niepewnos¢ w
ttumaczeniu wynikéw archeologicznych: dobywamy z wnetrza ziemi ksiegi
kamienne, brgzowe, zelazne, lecz gdziez klucze do ich trafnego
odczytania? Gdziez pewnosc, jakim wtasnie szczepom zabytki przyznawac?
Co upowaznia do taczenia zmienionych form kultury ze zmiang samej
narodowosci, jakg archeologowie do niedawna jeszcze zbyt skwapliwie i
chetnie przypuszczali.

Rozkopy na ziemiach litewskich dostarczajg najciekawszych rzeczy;
wspomnijmy chocby owe totewskie ,todzie diabelskie" (kamienie, utozone
w formie todzi, otaczajgce gréb, pochodzenia zdaje sie germanskiego) lub
fakt znacznego, bliskiego pokrewiehstwa pomnikéw nordyjskich, litewskich



a pruskich, epoki zelaza i wptywow rzymskich, epoki, urywajacej sie nagle i
zupetnie, a zastgpionej catkiem inng - przewrét odnoszg archeologowie do
czasu 450-500 lat po Chr. i tgczg z ruchami Stowian. Wszystko to jednak
niepewne dotad, niezupetne, trudno sie na tym oprzec i, chociaz nie
przeczymy, ze przyszte badania rozwigzg niejedng zagadke, na razie
powtérzymy za Grimmem (Jakubem) ,sg o narodach zywsze sSwiadectwa
niz kosci, zbroje i groby, jest - jezyk ich", i poprzestaniemy na zestawieniu
faktéw, jakie lingwistyka wydobyta.

Niechaj jednak czytelnik nie obawia sie, ze poczestujemy go znowu
owym ciggle powtarzanym okresleniem bytu przedhistorycznego na
podstawie dat jezykowych, gdzie w te samag zawsze, a waska,
etnograficzng ramke raz stowianskie, to znowu germanskie lub italskie
albo inne wyrazy ,pierwotne" wstawiaja. Nie myslimy przeciez dziejéw
Litwy wyczerpywad, chcemy tylko zwréci¢ uwage na fakty, ptynace dla
tych dziejéw obficiej niz np. dla stowianskich.

Jeden z takich ciekawych, a nowych zupetnie faktow to zaleznosc
stownictwa jezykodw finskich od litewskiego; fakt rzucajacy jaskrawe Swiatto
na czasy i stosunki, do jakich zadne, chocby najdawniejsze Zrédta nie
docieraja; fakt dozwalajacy nam rozpoczynac dzieje Litewszczyzny o cate
wieki wczesniej niz stowianskie.

Finowie zachodni, w szerszym znaczeniu tej nazwy, obejmujacym
Findw wtasciwych (dzisiejszej Finlandii, zachodnich Jamoéw i wschodnich
Kareléw), nielicznych Wotéw i Wepséw za tadoga i Onega, Estéw w
Estonii, Liwéw (na Cyplu Kurlandzkim w liczbie 3000 oséb pozostatych) i
Kuréw (wygastych dzis zupetnie), zapozyczyli setke wyrazéw
najpierwotniejszej kultury od Litwindbw w tych jeszcze czasach, kiedy nie
tylko sami tworzyli jednos¢ jezykowg, lecz nie zerwali byli spéjni z
nadwotskimi Finami, mianowicie i z Mordwa. Jest to najdawniejsza warstwa
stéw, zapozyczonych u Finéw; druga, obejmujgca stowa pochodzenia
germanskiego (gotyckiego), pédzniejsza, gdy tacznos¢ z Mordwa juz
zerwano, nalezy mimo to do pierwszych wiekdéw pochrzescijahskich;
mozemy wiec wedle niej owg wczesniejszg Smiato odnosi¢ do wiekdéw
przedchrzescijanskich, choc¢by do czaséw Macedonczyka. Dzis stykajg sie
Litwini (Lotysze) tylko na pétnocy z Finami (Estami i Liwami); dawnigj
okalali ich Finowie na pétnocy i na wschodzie; Stowianie, napierajac od
potudnia, od Potocka i Smolenska, odepchneli pézniej (okoto r. 500) Finéw
w pétnocne i zachodnio-pétnocne kraje (Finlandie itd.) za DzZwine, za
Pejpus, za limen, zdobyli ziemie, na ktérych sie Krywicze i ,Stowienie" (ze
Pskowem i Nowogrodem) rozsiedli i odparli Litwe nieco na zachdd.

Stowa, jakie Finowie od Litwy zapozyczyli, dotykajac najrozmaitszych
przedmiotéw, nie objawiajg wyzszej kultury ani u jednych, ani u drugich.
Nie nalezy jednak ktas¢ na wszystkie rownego nacisku; widoczny w nich
kaprys lub traf, bo czemuz innemu przypisywaé¢, ze siostre, corke,
narzeczong, kuzynke lub ze zab, szyje, pepek, biodra Finowie z litewska
nazywajg? Za to inne dowodza naocznie, ilu to rzeczy nauczyli sie, a z nimi
i nazwy zapozyczyt Fin od Litwina. Przede wszystkim co domu i
gospodarki .dotyczy, np. zagroda, taty, matewka, kosze, Sciana, ptoty i
pale do nich, kliny, siekiery i kota, tyzki, hubka, smota, taznia, most, droga,
sanie, piwo, czesci ubioru, szczegdlniej owo charakterystyczne dla starej
Litwy nakrycie gtowy, kepure; dalej nazwy zwierzat dzikich i domowych,



wiec cietrzewia, gesi, sroki, kukutki, drozda, gadu, raka, osy, barana,
prosiecia, kozy; nazwy skory, siersci, rzemienia, wetny, siana, pasterza;
nazwy zboza, zuru (putry), nasienia, grochu, bobu, maku, bruzdy, jatowca,
sitowia; nazwy ryb i rybotéwstwa, wegorza, tososia i inne; nawet nazwy
mrozu, szronu i grudy przejat Fin, pozbywajac sie wtasnych. Litewski ,bég"
(diewas, deiwas) zastgpit mu niebo (fihskie taiwas), Perkun pézniejszego
diabta; ,tysigc" liczy¢ nauczyt sie od Litwinéw, jak przodek jego przed
wiekami ,,sto" od jakiegos szczepu iranskiego; zwyczaj i rzad, barwy: zétta,
zielona i jasna lub szara, sasiedztwo i zajazd, leniwiec nawet i gtuch,
nazwani z litewska.

Przy tak zywej a trwatej wymianie rzeczy i stow nic by dziwnego nie
byto, gdyby i Litwin w jaka fihska rzecz i nazwe sie zaopatrzyt; i tak,
instrument narodowy muzyczny, kankle, rodzaj gitary, zdaje sie zostat
zapozyczony wraz z nazwg od pieciostrunnej finskiej kanteli; rija, gdzie
zboze suszg, moze z samg procedurg - jest fihskiej inwencji. Przy kilku
wyrazach, nazwach todzi np. i jej czesci pochodzenie ich jest sporne i zdaje
sie nam, ze mozna by je i Finom przyznawa¢; i nazwe rekawic, cimds,
przejat totysz od Fina (kinnas z kindas). Przy blizszym badaniu mozna
wnosi¢, ze Litwa stosunki te z Finami gtéwnie w pétnocnej i wschodnigj
swej czesci (totewskiej) uprawiata; zdaje sie nam réwniez, ze zbyt
przedtuzone podtrzymywanie tych stosunkéw zagrozito tez +totwie
zupetnym spadnieciem na nizszy poziom finski (o dzikosci nadzwyczajne;j
Finbw sSwiadczy wyraznie Tacyt); moze by¢ nawet, ze w nadmiernej
przesgdnosci i w wielobdstwie litewskim odbity sie rasy finskiego
szamanstwa i demonologii, a zatarty sie nieco wyzsze koncepcje mitologii
aryjskiej?.

W kazdym razie kultura litewska, przebijajagca z owych wyrazéw,
przedstawia sie nadzwyczaj pierwotnie; zadne stowo nie wskazuje na
wyzszy fad spoteczny, nic nawet nie dowodzi znajomosci kruszcéw, bo
siekiera i kamienna by¢ mogta. Jak Litwin zyt, gdy z gtebi swych laséw,
ponad jeziorami i rzekami, z fihskim strzelcem i rybakiem sie stykat, o tym
sadzi¢ mozna z pézniejszej o liczne wieki i nieco moze fantastycznej, ale
mamo to trafnej charakterystyki u Stryjkowskiego, przypominajgcej
zywcem charakterystyke Finédw u Tacyta?.

Ubiory ich zwierzece wszytko byty skéry,
A majetnosc na sobie, co mdégt nosic ktéry.

1 Zastuga wykrycia i ustalenia litufifiskich stéw nalezy sie znakomitemu lingwiécie dunskiemu, p.Thomsenowi (w
dziele Beroringer mellen de finske og de baltiske Sprog, Kopenhaga 1890); lecz ze autor pominat, jak sie zdaje,
kilka ciekawych paralel, czy ze ich nie dostrzegt, czy ze im nie dowierzat, zebrany przez niego materiat da sie
miejscami i powiekszyé, i inaczej oswietlic.

2 Dla poréwnania powtarzamy éw opis Tacyta, kofczacy tak efektownie jego Germanie: U Findw nadzwyczajna
jest dzikos¢ i szpetne ubdstwo; nie majg oni broni ani koni, ani zagréd; ziota (jakas mytka!) sg ich pozywieniem,
skéry odzieniem, ziemia tozem, jedyna ich umos¢ w strzatach, jakie dla braku zelaza ko$¢mi zaostrzajg; spéine
myslistwo zywi spdlnie mezczyzn i kobiety, towarzyszace im i domagajace sie czesci potowu. | dla dzieci nie ma
innego schowku przed dzikim zwierzem czy przed stotg, chyba ze je sploty gatezi okryja; tu wraca mtodziez, tu
przytutek i starcéw. (Dalsze stowa charakteryzuja zupetny brak potrzeb i zyczeh wolnego od pracy i trosk Inna).



Dom, kuczka, prostym darnem nakryta, bét z tyka,
Zwierzecy teb obtupit, i wdziat miasto styka.
...ano nasz Zmodzin swoje gtowe,
Przybrat w wilcze, w niedzwiedzie tbisko i zubrowe.
A kiedy potupili w Ruskich ziemiach ptugi,
Wtocznie z narogow kuli, potym na kij dtugi
Osadzili, do strzat tez czynili zelesca,

A niedtugo jednego zagrzewali miejsca.
Zwierzecy prawie zywot z dawnych czaséw wiedli...
Co pierwej kazdy jak wilk lezat w leSnej budzie...
todzie, czotny, z zubrowych skér dziwnie szywali,
A szwy dla przejscia wody tojem nacierali...
Dwa todzZ jedna niesli, a konie wptaw wiedli itd.

Do kohca tej epoki dziejéw litewskich odnoszg sie dwie wzmianki u
autorow starozytnych: jedna, u geografa Ptolemeusza, wylicza tylko
imiennie szczepy litewskie (i finskie) np. Galindéw, Sudzindw (o nich nizej),
Stawanéw, Igyllionéw?; druga, u Tacyta, wymienia Litwinéw nie pod nazwa
ich wtasng wprawdzie, lecz pod imieniem, jakie im Niemcy nadali; Tacyt
opisuje natomiast ich byt z obfitszymi szczeg6tami niz byt Stowian, moze
tylko trafem, moze tez dlatego, ze Litwa wychylita sie nieco blizej z
pomroki puszcz i jezior ku bagnom i mu. Z relacji handlarskiej opowiada
Tacyt, ze Estiowie - tak ich zwali Niemcy - réznig sie od Niemcéw-Swewdw
jezykiem, nie zas zwyczajami i ksztattem; ze czcza matke bogdw, ze nosza
niby amulety wyobrazajgce odyhcéw, chronigce i bezbronnego miedzy
wrogami bezpiecznie; ze rzadko zelaza, czesSciej patek uzywaja; ze zboza i
inne ptody mniej gnusnie niz Germanie uprawiajga; ze i morza badaja, i na
brzegu lub. w falach bursztyn - zwac go glaesum, znowu niemieckie glas -
zbierajg, sami go nie cenigc ani uzywajac; lecz kupcom sprzedajgc. Ze
szczeg6téw tych pomijamy nazwisko Estidéw*; rzadkos¢ zelaza na Litwie
potwierdzajg zrdédta jeszcze w dwanascie wiekéw pbzniej; uprawy roli
dowodza chocby owe nazwy zboza itd., jakie Finowie od Litwy zapozyczyli;

3 Nazwa Igyllionéw do najdziwaczniejszych wywodéw stuzyta; odnajdowano pod nig Litwinéw, a szczegdlniej
Ja¢wingdéw; niedawno za$ najznakomitszy znawca owych dawnych dziejéw wskazat na lgilla, wodza Burgundéw i
Wandaldéw, jefca Rzymian za Probusa, nazwanego niby od szczepu Igilléw (chociaz dodajemy, z tego bynajmniej
jeszcze nie wynika, zeby i sami Igillowie mieli by¢ germanskiego, lugiowandalskiego rodu; przeciez i nazwa
szczepu litewskiego Galinddw pojawia sie jako nazwa osobowa u Gotéw w Hiszpanii czesciej, a nikt z tego nie
wnioskuje zeby Galindowie sami byli szczepu gockiego). Nas uderzyto, ze lgillioni wymienieni sg obok szczepdéw
litewskich w jednej z najpierwszych informacji Ptolemeusza, wiec wpadliSmy na domyst, czy nie szuka¢ pod tg
nazwa jakiegos$ bliskiego finskiemu szczepu; z litewskich nie nadaje sie zaden. i rzeczywiscie totwa zowie
Estonczykdéw Igaunami (od Uganii, Unganii, kramy, gdzie Jurjew-Dorpat lezy?); stad polskie i ruskie Igowia, np. w
Opisie poselstwa moskiewskiego, E. Pielgrzymowskiego 1601; ,Z niemi (Szwedami) podwdd z pieédziesiat Igoni
(Estéw) przybyto"; ,,aceurrentibus Lotavis seu Igovtts", czytamy u Cichockiego (Alloquia ossecensia 1615, s.
238); Stryjkowski (Kronika, s. 206) mylnie przerzuca Ja¢wingdéw do Inflant, ku Nowogrodowi Wielkiemu, ,ktérych
Igowiany zowig". Gdyby nawet nasze przypuszczenie byto zupetnie chybione, objasniliSmy przynajmniej termin
Igoni. Z innych nazw Ptolemeusza warto jeszcze jedng przytoczy¢, Weltai, ktéra koniecznie wszyscy, od ks.
Bohusza poczawszy, do takich koryfeuszéw jak Zeuss i Muellenhoff, w Letwai przeobrazali, by z niej nazwe Litwy
wycisngé. Stusznie protestuje wymieniony wyzej badacz (akademik A. Kunik) przeciw takiemu gwatceniu tekstu
greckiego.

4 Nazwe te niemiecka dawniej wszyscy, dzi$ juz tylko historycy, nawet i Kunik, ttumacza jako oznaczajaca ludzi
wschodu (Ostu); uszczuplano ja nastepnie, w miare jak pojawiaty sie szczegétowe nazwy Pruséw, Kuréw itd., i
ograniczono w koncu do Estonii i Estéw. Lecz sumienie filologa germanisty nie dopuszcza takiego wyktadu, Ze
wieki Srednie tak rzecz pojmowaty, nie dowodzi niczego; niezrozumiatg dla nich nazwe Aistiéw (bo tak brzmi ona
u Tacyta, nie Austidéw, co by ,, wschodnich" rzeczywiscie oznaczato) zastgpity one mimowolnie inng, zrozumiata,
odpowiadajaca potozeniu geograficznemu, wigzaca sie z nazwg Battyku (Ostsee). Zamiast bezbarwnej nazwy
»ludzi wschodnich" (bo ktéz nie siedziat na wschéd od Germandéw? Byli i Stowianie, i inni) otrzymalibySmy nazwe
nadzwyczaj charakterystyczng, lecz o znaczeniu jej dowiemy sie nizej.



o amuletach nizej jeszcze wspomnimy, jak i o kulcie ,matki Bogéw",
chociaz mozna by przypusci¢ i omytke w informacji, wywotang nastepujaca
zaraz wzmiankg o amuletach, cechujgcych w oczach Tacyta czciciela
~wielkiej matki" (Idejskiej), a znanych u Litwindw rzeczywiscie, lecz pdzniej
o wyobrazeniu dzikéw na ich amuletach nic nie stycha¢. O bezbronnych
miedzy wrogami opowiada i pdzniej podanie, zobacz nizej. Zbieranie i
sprzedawanie bursztynu i obecnos¢ handlarzy datuje sie co najmniej od
owego rzymskiego rycerza, wystanego za czaséw Nerona po bursztyn i
trafiajgcego na wybrzeza battyckie; monety rzymskie, wykopywane w
Prusiech, poczynajgce sie od Trajana, coraz liczniejsze za pdzniejszych
cesarzy, szczegdlniej za Antoninéw, urywajg sie w pierwszej cwierci
trzeciego wieku, gdy poczatkowe ruchy ludéw opustoszyty drogi handlowe.

Spokojne zamieszkiwanie razem i tutanie sie mysliwych i rybakéw po
lasach i nad jeziorami, wypalanie gestwin na mate pola, chéw bydta,
zblizaty Litwe i Finow tak dalece, ze i r6znic miedzy nimi nie dostrzegano,
ze Skandynawii np. oba szczepy zaréwno Eistami zwa¢ mogli (stad nazwa
Estow, Estonii finskiej). Orez obcy zamacit cisze wiekowa; przez cate trzy
wieki panowali Gotowie nad krajami battyckimi, nad Finami i Litwa, pozniej
i nad Stowianami. Zrdédta historyczne i podania narodowe skapia
szczegdbtéw; mozna by je o myiki i przechwatki posadzaé, gdyby ich nie
potwierdzaty dobitnie swiadectwa jezykowe (archeologiczne tu pomijamy
znowu umyslinie). Pokazuje sie, ze Stowianie, Litwa i Finowie zapozyczyli od
Gotéw wyrazy, liczne i wazne, dowodzace naptywu nowego, odmiennego,
wyzszego zywiotu. Tajemnica powodzenia Gotéw zawiera sie w dwu
stowach, jakie podbite narody od nich przyjety: Kuningas i mekus, krol
(Konig, nasze ksigdz z knigg, tj. ksigze, litewskie Kuningas, finskie i
estonskie kunigas, wockie kunikas) i miecz (fihskie miekka). To, do czego
Stowianie i Litwini po wiekach dopiero, Prusowie, totwa i Finowie nigdy nie
doszli, skupienie sity szczepowej w jednym reku, zdanie sie na kréla -
wodza, owe ich, juz u Tacyta wyréznione, ,erga reges obsequium",
powolnos¢ wzgledem kréléw i lepsze uzbrojenie (miecz obosieczny i inne),
zapewnity przewage Gotéw. Warstwa gocka w finskich jezykach
przedstawia tez wyzszg kulture i ustrdj niz litewska; pojawiaj sie w niegj
nazwy kruszcow i wyrobdéw kruszcowych (kociet i inne), instytucji, pojec
etycznych. Uderza, ze Stowianie i Finowie wiecej niz Litwini stéw gockich
przyjeli; natomiast zapamietat sobie Litwin do dzis ich nazwe. Gudami zwie
on sasiadéw od wschodu, wiec pruski Litwin Zmudzina gudem nazywa,
Zmudzin znowu Biatorusina tymze mianem czestuije.

Burze IV wieku rozmiotty na zawsze potege Gotow na wschodzie.
Powoli dokonywajg sie nowe przemiany; Stowianie ruscy szerzg sie na
potnoc, pochtaniajac albo wypierajgc Findw; Litwini, tj. szczepy ich
zachodnie, pdzniej zwane pruskimi; zajmuja szczelniej wybrzeza battyckie
po Wiste. Do samego Battyku dotarli oni byli i wczesniej niz totysze moze,
lecz ludem nadmorskim, handlowym czy zbdéjeckim mimo to nie zostali
nigdy; nic nie necito ich do porzucenia puszcz lesnych i zagréd szczuptych,
ledwie ze na czétenku rybackim wychylat sie nieco totysz poza brzegi - o
zajeciu wysp pobliskich, np. Ozylii, nigdy i nie pomyslat. Zmudzin, tak bliski
morza, ani u Potagi, zdaje sie, nad nim sie nie rozsiadt, tylko Prusowie,
nawiedzani przez handlarzy morskich dla bursztynu itd., stawali sami z
okretami w portach szwedzkich, w Birce. Niezdarnos¢ Litwy, szczegdlnigj



totwy, wyzyskiwali Finowie i od morza ich catkiem odcieli. Dawniej juz nad
Finskg Zatoka osiedlili sie np. Estowie, zajmujacy Estonie i Ozylie, pod
naciskiem zas Stowian mato liczni Liwowie i Kurowie, jako towarzysze
Estdw, szerzac sie na potudnie albo przedzierajgc sie przez totwe na
zachdd tozyskami rzek Dzwiny i in. - Liwonie i Kuronie opanowali, chociaz
w obu krajach totwa liczebnie przewazata; Liwowie i Kurowie zajeli gtdwnie
wybrzeza i dorzecza, wnetrze kraju pozostawiajgc gnebionej nieustannie
totwie, a parujac jg wszedzie znad brzegéw. Na przyktad tak zwani
Wendowie (szczep totewski, nie stowianski, jak z nazwiska mylnie
sgdzono), ktérzy z miejsca na miejsce przed rnimi uchodzili, ledwie z Kiesi
(Wenden) miedzy swoimi przytutek znalezli.

Opanowanie Liwonii i Kuronii przez finskich Liwéw i Kuréw (w VI czy
VII wieku) - to, zdaje sie, wazniejszy epizod w dziejach Litwy pierwotnej;
odtad wlecze sie przez wieki zywot jej dawnym, sennym trybem i naréd,
zostawiony sam sobie, rozwija sie nader nieznacznie, wyrabiajagc w sobie
tylko namietne, fanatyczne przywigzanie nie do ziemi, gdyz te rzucitby
Litwin bez namystu i zalu, lecz do catego ustroju i zwyczaju przodkéw, do
ich wiary i obrzedéw. W tych wiekach dokonato sie tez rozszczepienie
plemion litewskich, dialektyczne i etnograficzne, lecz mimo tego
rozszczepienia i odosobnienia nie zatarto sie poczucie jednosci i przetrwato
dtugie czasy. W XIllI wieku pomagajg Prusowie, Samowie, Bortowie
Ja¢wingom i Litwinom, jako spétplemiencom; wypierani przez rycerzy
zakonnych, przesiedlajg sie Prusowie i totwa do Litwy, jako do swoich; w r.
1412 obwotywat Nigajt w Wielonie zatodze zamkowej, ze Witowt pociggnie
na Prusy, nalezgce niegdys$ do Litwy i ze na powrét zdobedzie, a pijani
bojarzy odzywali sie wobec ttumacza Zakonu: ,nasz ksigze musi miec
Krélewiec, to jego ojcowizna"; w r. 1413 twierdzit z uniesieniem sam
Witowt przed marszatkiem Zakonu, ze cate Prusy, az po Ose, to jego
ojcowizna, ktérej on sie domagacl bedzie i pytat szyderczo marszatka,
gdziez to ojcowizna Zakonu?

W ostatnich trzech wiekach tego bytu, od dziewigtego do
jedenastego, nie wychylata sie Litwa ze swych puszcz i boréw, milcza tez o
niej dzieje zupetnie, chyba ze zeglarz Wulfstan opowie o swej wycieczce do
»Truso” w kraju Estéw (Pruséw), a krél Alfred to zapisze; dalej mozna
zaznaczy¢ napady przemijajgce, Szwedéw na Kurlandie i Zmudz
(telszewska, gdzie ,Apulje", gréd Kurow w r. 852 oblegali i z bogatym
okupem uszli) i czestsze, ale réwniez bezowocne, wyprawy dunskich
~Wikingébw" na pruska Samie, chetpliwie przez skaldéw duhskich jako czyny
bohaterskie przechwalane, chociaz trochg ludzi, bydta i tupu, i okupu
wyprawy te sie zadowalaty (mylnie tgczono pdzZniej pruskich wityngoéw,
stug zakonnych, z owymi wikingami): Nawigzujg sie nowe stosunki
handlowe, idgce teraz od wschodu, od Kijowa, i jak niegdys rzymskie, tak
Swiadcza teraz kufijskie monety Abassyddéw i Samanidéw, wykopywane w
Prusiech przez dwa z gdérg wieki, o wymianie towaréw na wieksza nieco
skale. Pierwsze napady Stowian na Jac¢wingéw, Litwe i Pruséw,
podejmowane przez Wtodzimierza, Jarostawa i Bolestawa; pierwsze
apostolstwo miedzy Prusami Wojciecha (r. 997) i Brunona (r. 1009)
otwierajg nowa historyczng dobe rozwoju Litwy.



|
MITOLOGIA
Uwagi ogdine. Bujnos¢ wymystow, niewiarogodnos¢ dawniejszych
autorow.

Tak przedstawiajg sie pierwotne dzieje Litwy; nie ma w nich miejsca
dla wymystéw o Palemonie i Libonie, o Brutenie i Wajdewucie, z jakimi dzis
jeszcze mitosnicy podan rozstac¢ sie nie moggy; zobaczymy jeszcze kto,
kiedy i dlaczego basni te ukut.

Jesli juz dzieje litewskie bajkami zarzucono, czegdéz dopiero mozna
sie po mitologii spodziewac? Zajrzyjmy do dawniejszych i niezbyt dawnych
dziet (np. poczawszy od Narbutta do Caro), a zaimponuje nam mnogos< i
réoznorodnosc¢ ,,Olimpu" litewskiego. Czego tam nie ma! Bdéstwa etyczne i
bdéstwa przyrody, tréjca, zywioty dobre i zte, fatum, sad posmiertny,
barwne mity, wyrobione kulty i hierarchia, bogate swigtynie i bozy szcza,
wszystko co Indie, Iran, Grecja i Rzym wytworzyty, znalez¢ mozna w
catosci lub w prébkach w mitologii litewskiej i pruskiej; wszystko tak
nadobne i ciekawe, ze nie mégt sie np. Kraszewski oprzed urokowi i co od
Narbutta i Jucewicza wyczytat albo ustyszat, przetopit (w pierwszej czesci
Anaf ielasa, w Witoloraudzie) w powies¢ poetyckg, nie pozbawiong
pieknosci i wartosci, czego chocby ttumaczenia dowodzg, miedzy nimi i
litewskie (wydane w r. 1881), przyjete przez pruskich Litwinéw jako
epopeja narodowa, niemal z entuzjazmem. Mamyz powtarza¢ tresc
Witoloraudy? O skrytej mitosci bogini Mildy i Litwina Romusa, o oburzeniu
Perkuna, gdy niedyskretna jutrzenka tajemnice zdradzita, o zabiciu
Romusa, przesladowaniu Mildy, kryjgcej sie u Nijoty (z trawestacjg mitu o
Plutonie i Persefonie), o urodzinach i wychowaniu Witola itd., itd. Nie
przeczymy bynajmniej, ze wolno poecie szafowa¢ materiatem wedle swych
celdw - lecz tu materiatu nie byto, wszystko to bowiem jest najdowolniejsza
inwencjg romantyczng, obcg starej Litwie, sprzeczng z jej duchem,
narzucong jej gwattem.

Co rzeklismy o Witoloraudzie, mozna powtérzy¢ o byle jakim
nowszym zrdédle lub przedstawieniu litewskiej mitologii. | tak, posiadamy
doktadne opisy pruskiego Romowe, gdzie najwyzszy ,Krywe" z ramienia
bostw gtosit wieszczby przybytym z zapytaniami Kuningom i Rikiom, skad
poset jego, wszedzie kornie czczony, po catej Litwie kroczyt;, wiemy o
posggach i o tym, jak je kryto niedostepne zwykiemu s$miertelnikowi
wnetrze Swiatyni, i w jakim porzadku; przekazano nam nazwy czterdziestu
osmiu czy piecdziesieciu Krywdéw-hierarchéw, z ktérych tylu dobrowolng
Smiercig na stosie sptoneto: opowiadajg o apostazji ostatniego Krywy-
wywtoki, Allepsa, w r. 1265; nie wspominamy roli Numy Pompiljusza, jakag
pierwszy Krywe, Bruteno, odegrat itd. Niestety, wszystko to marna plewa,
bez ziarnka prawdy, czczy wymyst, pusta igraszka fantazji. Ani Krywe ,nie
istniat, ani posagébw w Romowe nie byto; Kry-we, jak przypuszczamy, to
nazwa nawet nie cztowieka, jakiego$ panujacego arcykaptana, lecz laski,
krzywuli; jakg ofiarnicy obsytali lud, by go zebra¢ na doroczne obchody
Swigteczne. Stowem to, co za mitologie litewska podawano, nie ma z nig
nic wspdlnego

Lecz wartoz ogétem zastanawiac sie nad mitologig? Niegdys, kiedy
tylko klasykéw czytano i nasladowano, pytanie takie bytoby niemozliwe;
mitologia byta nieodzowng czescig poetyki, jak prozodia, jej strzepki



stuzyty za wytgczng ozdobe poetyckiego stylu i obrazowania; ktéz np.
zrozumie Sarbiewskiego bez doktadnej znajomosci mitologii klasycznej?
Réwniez obfitowat w konwencjonalne terminy mitologiczne jezyk bardow
niemieckich w zesztym stuleciu, gdy nagle Olimp na Walhalle zmieniono.
Lecz dawno juz upadta rola mitologii klasycznej czy nordyjskiej w inwencji
poetyckiej; moneta zdawkowa przenosni i alegorii mitologicznych, zuzyta
doszczetnie juz przed wielu wiekami, wyszta na koniec z obiegu i tuta sie
chyba po szkotach; mitologig zajmujemy sie powazniej w celach catkiem
odmiennych.

Mitologia, gataz nauki o ludach, zapoznaje nas z podaniami i
wierzeniami ludéw, od najdzikszych do najwyzej ucywilizowanych, pozwala
nam sledzi¢ poczatki i rozwdj wierzen, obrzedéw, religii; odstania nam
charakterystyczne cechy psychy narodowej; dla niej mity Samojedéw czy
Grekdéw jak réwne sg poczatkiem, tak réwne tez majg znaczenie; w
tancuchu jej badah i dla ogniwa litewskiego miejsce sie znajdzie.
Nieodzownym jednak warunkiem dla korzystania z mitologii jakiegos
szczepu jest poprzednie oczyszczenie jej od wszelkich obcych naleciatosci,
od mytek, od fatszéw; kto o mitologii litewskiej sadzi¢ zamierza, musi sie
udac do (nielicznych niestety) zrédet prawdziwych, musi rozrézniac¢ czasy i
miejscowosci, musi kazdg wiadomos¢ scisle zbadad, nim sie na niej oprzed
zamierzy. Wiadomosci o litewskiej mitologii s bowiem tego rodzaju, ze
nawet najniewinniejsze na pozér zawodzg stale. Na przyktad przytacza
Narbutt z pisemka zesztego wieku (B. Jachimowicza posta¢ rzewna,
okropnosci itd., r. 1753, wiersze na pozary wilenskie), ze ,kobiety
podwodne Zmudzini gudelkami zowig", ale nazwa ta zmyslona ttumaczy
dostownie ,rusatke", jakby od Rusi, a nie od réz (Rosalia) nazwang na
zmudzkie gudetka (gudas Biatorusin); A tecza ma sie zwa¢ w mitologii
linksming>, lecz to znowu nie ,bogini" litewska, tylko dostowne
ttumaczenie ruskiej wesétki na litewskie (linksmas - wesoty); inni
opowiadajg o jakims litewskim Bakchusie, jego czcicielach i Swigtyni w
Wilnie istniejacej, przy czym pomieszali ruskg Piatonke, Piatnice i jej
cerkiew z litewskim potininkas (od pota - biesiada). Z takimi
nieporozumieniami i omytkami nalezy sie liczy¢ na kazdym kroku, céz
dopiero méwi¢ o jawnych fatszerstwach, o piesniach mitologicznych, z ust
ludu zapisanych, w istocie za$ podrzuconych przez ,mitotgéw", o
podaniach ludowych, zmudzkich np., jakimi uraczyt niedawno (1883)
zbieracz Niemiec (Veckenstedt, nauczyciel w Mitawie) publicznosg,
odstaniajgc w nich niestychane bogactwo koncepcji mitycznych, poki
mistyfikacji nie wykryto.

Zamiarem naszym jest skresli¢ obraz mitologii litewskiej wedle
zrédet autentycznych, bez przymieszek fantastycznych, z dodaniem
nieodzownych wyjasnien; wystrzegamy sie przy tym uogélnienia tego, co o
jednym szczepie w jednym czasie zrodta podajg, na wszystkie; nie
rysujemy z gory jakiejs jednolitej mitologii litewskiej, o czym i mowy nie
ma wobec stanu naszych zrédet; zestawiamy i wytuszczamy wiadomosci,
jakie o kazdym szczepie litewskim z osobna zebrac¢ sie daty, po czym
dopiero do ogdlnych wnioskéw przejdziemy. Skoro mitologia jest tylko
jedng z cech narodowego zycia, nie ograniczymy sie wiec do wierzen,

> Noworoczniki przybieraty i nazwe Linksmine jak i inne mitologiczne, np. Melitele (Odyfica); Znicz jeszcze w
1803 roku wyptynat na oktadkach.



uwzglednimy i inne wiadomosci bytowe i postaramy sie w ten sposéb o
scharakteryzowanie pojedynczych plemion, wykazawszy juz w poprzednim
ustepie, jaka byta ich wspdélna podstawa i historia.
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JACWINGOWIE
Ich nazwa i dzieje. Tworzenie imion litewskich. Szczegoty bytu i
wiary.

Zaczynamy od szczepu litewskiego, najmniej licznego, lecz
najwybitniejszego, wytepionego tez najrychlej, nie tknietego przez
chrzescijahstwo, od Jacwingéw (Jadzwingdéw), wysunietych najdalej na
potudnie, obitych niby klinem miedzy Czarng Ru$ a Mazowsze, siedzacych
od Niemna (w Augustowskiem) po Narew, Biebrze i tek (na Podlaszu i
Mazurach.), zwanych réznie: przez Polakéw Podlaszanami (nazwa
Jaraczonéw u Dtugosza polega na mylnej pisowni w przywileju papieskim) i
Ja¢winhgami, Jatwjagami (Jacwieza) wedle gtosowni i stoworodu ruskiego;
Sudowami (imie szpetne, zdaje sie) w Prusiech i na Litwie. Z nimi tgczymy,
za Ptolemeuszem, Goledéw a, przytykajacych do nich na pétnocnym
zachodzie, wytepionych w bratobdjczych walkach rychlej jeszcze i
gruntowniej; Goledz i Sudowia, tj. tylko pétnocno-zachodnia czes¢
obszaréw jac¢winskich, weszty pézniej w sktad Prus Krzyzackich.

Rola dziejowa Ja¢wingdéw, ograniczona do napaddéw na Mazowsze,
Lubelskie, Rus Czarng, Poleskg i Wotynska, zaczyna sie od polowy Xl
wieku; gdy w Polsce Bolestawéw, a na Rusi Wtodzimierzéw i Jarostawéw
zabrakto, gdy udzielni ksigzeta w bratobdjczej walce sity wyczerpywali,
granice obnazali, sami sie z poganami taczyli, zamienili i Ja¢wihgowie role
napastowanych dotad dla danin, na napastnikéw. Kronikarze, szczegdlniej
polscy, mniej ruscy, biadajag nad ich okrucienstwem; pdzniejsi prawig o
szalonym ich mestwie; w dziesieciu rzucali sie na stu, chciwi stawy,
okupionej Smierciag, gtoszonej za to w piesni rodzimej - gtosicieli tych piesni
poznamy u Pruséw. Lecz juz w potowie Xl wieku orez ich wyszczerbiony
bije miekciej, duch upada tatwiej i nie wytrzymuja oni naporu
rownoczesnego Rusi, Mazowsza i Krzyzakdéw; lud ginie, niedobitki
wychodzg z ziemi, ktérej obroni¢ nie mogg, na wschod i zachdd, bezludne
obszary zajmuja powoli nowi przybysze, gtéwnie Mazurzy, na ziemi
jacwinskiej przemienia sie zupetnie narodowosc.

Bo i jakze byto walczy¢ nielicznym Jaéwingom, bronigcym sie lichym
szczytem (tarczg) i nacierajgcym rzadziej mieczem, zawsze dzida (od dzid,
wtdczni i dzielnego nimi szermowania poszta nawet ich nazwa®, witdcznia
dla Ja¢wingdéw byta tym, czym strzata dla Tatara). W roku 1251 napadnieci
przez Daniela Halickiego i Polakéw wezwali na pomoc spétplemiencédw
Pruséw i Bortéw, ci przybyli chetnie, lecz nad ranem wytonity sie z laséw
hufce nieprzyjaciét: czerwone ich szczyty (opiewata ruska piesh
wspoétczesna) rumienity sie jak zorze, hetmy btyszczaty jak stonce
wschodzgce, kopie tkwity w reku jak geste sitowie, po bokach szli strzelcy
z natozonymi na rogach strzatami, dzielny Daniel objezdzat szereqi. | rzekli
Prusowie do Jacwingow: Moznaz podtrzymywac drzewo dzidami? Moznaz
takiemu wojsku czoto stawiac? | wrécili do domu; skruszyty sie tez
niebawem witdcznie jacwihskie pod polsko-ruskim drzewem

W otwartym polu Jaéwingowie nie napadali; kryjdwka lesna,
zasadzka przy waskich przejsciach, po bezdennych, btotach, godzita sie
lepiej z ich taktyka. Na tym samym pochodzie, gdy Rus i Polacy w ciasnych

6 Przyrostek -ingas w litewskim tworzy przymioty od rzeczy, np. miltingas - maczny od rniltai - maka itd., moze
wiec ta nazwa od jetis - wtdczni urobiona
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miejscach przystawac chcieli, zawotat Danito: Czyz nie wiecie wojownicy,
ze dla chrzescijan przestwér twierdzg, dla pogan zas ciasnota; w
gestwie .wojowac ich obyczaj! Tak to zmienity sie czasy; przed siedmiu
wiekami Stowianie sami taktyki ja¢winskiej wytacznie zazywali: nie uderzac
w polu, czai¢ sie po lasach i nad wadami, przeraza¢ nagtym napadem (w
greckiej strategicznej literaturze doktadnie to opisano); teraz wojujg z
takim wrogiem, jakim sami niegdys byli. Zmiekli Jacwinhgowie, gdy ich w r.
1279 gtdéd przycisnat, postali kornie na Wotynh po zboze: przekarm nas,
prosili Wtodzimierza, sobie na pozytek; zaptacimy czym chcesz, woskiem,
bobrami, tupiezami biatek czy kun, srebrem. Wystat im tez Wtodzimierz
spod Kamienca flotylle zbozowg Bugiem i Narwig, lecz pod Puttuskiem
opadli jg zdradziecko Mazurzy i rozbili do szczetu. Niebawem zacieraja sie
Slady Jadwingoéw zupetnie.

| cbéz zostato dzis po nich? Pomijamy kilkanascie wsi noszacych ich
nazwisko, rozrzuconych daleko, nie tylko w Lidzkiem i Stonimskiem’, ale i
we wschodniej Galicji, dokad wychodzcy lub jency sie dostali. Dalej chca
widzie¢ Jacwingdéw w dzisiejszych Litwinach pruskich i ruskich, na linii od
Stalupen do Kowna: z narzecza tego obszaru wtasnie urosta w Prusiech
litewszczyzna pismienna; najlepiej zakonserwowane, najwiecej starozytne,
bytozby wiec narzeczem jacwihskim? Nie mozemy sie na to zgodzi¢, inne
zrédta wskazujg wyraznie, ze narzecze jacwinskie zblizato sie wiecej do
pruskiego niz do litewskiego.

7 Jac¢wiez, wies w Stonimskiem, w ustach litewskich zwie sie Dajnawa przypomina to 6w ustep w akcie
donacyjnym Mindowga z r. 1259 o , Dajnowie, ktéra tez Jaéwiezg; zowia". Nie wadzi przypomnied, ze Trojdenij
uciekajgcych do niego Pruséw (nie Ja¢wingéw!) w r. 1278 w Grodzienskiem i Stonimskiem osadzit, lecz zabrali
Stonimskim wsie ksigzeta wotynscy, ,aby nam ziemi nie podsiadywali". Nazwe Sudawdéw zachowata wies
Sudowskie (Sudawiszki) w suwalskiej guberni; miata jg zachowac i stara piesn litewska. Czytelnik niech wybaczy
odstepstwo od wtasciwego tematu, ze sie tg piesnig tu zajmujemy, mozemy wykaza¢ bowiem rok i fakt, do
ktérego sie odnosi. Piesh znamy w dwu tekstach bardzo zblizonych, brzmi ona w dostownym przektadzie:

Co ty, ksigzatko, Sudajczu!

Sudajczu, Sudajczuteli!

Dtugos spat?

Gdys spat snem,

Wycieli wojownikéw (twoich)

Rozsypali (twoje) nasypy (zamek).

Czeg6z ci, ksigzatko,

Wiecej zal?

(Czy zamku, czy wojownikéw?)

Nie tak mi zal zamku,

Jak mi zal wojownikéw.

Ja zamek (nasypy) zasypie,

We dwa, we trzy lata;

Lecz wojownikéw nie wywiode

Ani w dziesie¢ lat.

W wariancie poczatkowe wiersze: Kuninge Sudaicziu, Sudaicziu raicziu, réwniez zepsute. W marcu r. 1382 ruszyt
sam wielki mistrz, Winryk z Kniprode, na czele licznych hufcéw przeciw Kownu; w Wielkg Sobote zdobyto zamek,
gdzie polegto trzy tysigce Litwindw. Wedle Stryjkowskiego (s. 943) zgorzato ich wtedy trzy tysigce, a Woidat, syn
Kiejstutéw, pojman z 36 panéw przedniejszych. Na boku dodaje Stryjkowski: ,| teraz Litwa $piewa i Zmudz o
ksieciu jednym Giedrockim, ktéry w tym oblezeniu lamentliwie narzeka, méwiac: nie takci zamku zal jako
meznych rycerzéw i bojaréw w ogniu gorejgcych, a to xiagze gedrockie byt hetman ich". Rzeczywiscie, w ustepie
o ks. Giedroyciach (ksiega 8, rozdziat I, s. 354-358) powtarza to samo: (Litwini Spiewajq): ,takze o Hurdzie
Gynwitowicu, ktéry miat bitwe z Krzyzakami pruskimi, gdy Kowno zburzyli, gdzie w piesniach litewskich
ptaczliwie narzeka: Nie takci mi zamku zal jako meznych rycerzéw w ogniu gorejgcych. Ten Hurda byt ojcem
Dowmonta, a o Dowmoncie, !z byt maz wielkiej dzielnosci, i chtopstwo litewskie pospolicie $piewa po litewsku:
Doumantas Doumantas gedrotos kunigos tabos raitos tuguje" (ttumaczymy to: Dowmont, ks. Giedroyci, prosi o
dobra wyprawe; dalszy ciag tej piesni stawit moze zwyciestwo jego na polu Kaulis nad rycerzami mieczowymi
odniesione). Réwniez z podania, a moze i z piesni ludowej, wziat Stryjkowski 6w epizod o tymze Dowmoncie,
wyzutym przez Witowta z wielkich débr ojczystych bez wszelkiej winy, jako on na owym polu Kaulis ,,uciosat
sobie két debowy, wbiwszy go w ziemie, a krecac nim moéwit: ty kole krec sie i ruszaj jako chcesz, jednak ci
zgni¢, a ziemia bedzie ziemig wiecznie stata" (przytykajac Witowtowi). Oto resztki prawdziwych podan i piesni
historycznych litewskich, nie o Palemonach i Wajdewajtach! Wiasciwego brzmienia pierwszych wierszy owej
piesni lud dawno' zapomniat, nie byto w nich jednak i mowy o zadnych Sudowach, tylko o ksieciu Giedroyciu.
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Pewniejsze slady zachowaty kroniki i dokumenty, cho¢ nieliczne -
kilka wierzehn i podan, kilkanascie nazw osad i ludzi, to wszystko. Nie
zawadzi uwaga co do nazw osobowych (nie tylko jaéwinskich, ale i
litewskich, tworzonych tak samo, z tych samych pierwiastkéw) owych
Giedymindéw; Olgierdow, Witowtéw (fatszywie Witoldow), Kinstojtow,
Jagietéw i Radziwitdw itp., tak znanych nam dzwiekiem, a tak obcych
znaczeniem. Ot6z nazwy litewskie urabiaty sie jak stowianskie i aryjskie;
sktadaty sie pierwotnie najczesciej z dwdch osnéw, jakby nasze Stanistaw;
w potocznym uzywaniu skracano je od poczatku lub od kohca, jak Sianek,
Stach lub Stawek; nazwy bywaty zyczeniami pomysinosci i bogactw, dumy
i nadziei, rzadziej wyrazami zwatpienia i troski; wreszcie bywaty i
nieztozone, przezwiska od wzrostu i innych okolicznosci. Przewijajg sie w
nich osnowy bliskie znaczeniem, jak nasze lub i mit, mier (gockiego i in.
pokrewienstwa} i staw (ttumaczenie tegoz); szyk ich dowolny, jak w
naszych Goscirad i Radogost, Ludmita i Mitostaw. Takimiz sg litewskie
osnowy (przytaczamy je w polsko-ruskim brzmieniu, nie w oryginalnym):
towt (lud), np. Towcigin (Strzezy-lud), Towciwit, Witowt; min. (myst),
Gajtemin i Minigait (Lutomyst, Mindowg (Wielomyst), Gedymin (Zelimyst);
mant (myst czy ,dostatek", choc¢ fotewskie manta - majatek, zmudzkie
mantingas - bogaty przytaczajg, ale oba stowa nie zdajg sie pewne),
Dowmont, Olgimont, Narymont, Montygait, Montygerd, Montrym; gerrd
(staw), Olgerd, Dowgerd, Kantygerd (Cierpistaw); kant (cierp), Dowkdnt
(Wielocierp), Kontrym; gait (luty, poréwnaj gaita jedza w stowniku
Szyrwdda), Jagait (Jagielto), Kinzgajt (Kiezgajt, poczatkowa osnowa
powtarza sie w Kinstojt, Kiejstut), Gailegedde, Gailemin, Montygait, Nigait,
Sungait; but (dom), Wissebut (Wszedom por. Wissegerd - Wszestaw i
Wissygin - Wszebor), Narbut, Butrym, Butowit, Zwinbut, Korybut, Butwit;
turt (skarb, majatek), Witort, Gotort; wii (ufnos¢), Radziwit, Erdziwit,
Wiligajt; dowg i tut (wiele), Mindowg (Mendog), Tulegerd; wojsz (gosci),
Wajsznor i Narwojsz (Goscirad), Wojszwit (Goscizyd), Wojszelk itd., itd.® Sg
i nazwy nieztozone, okolicznosciowe, Trump (Krétki), Jawnut (Mtodzik),
Dauksza skrécenie od daug - wiele), Judki,, Jotkis i Judejk .Czarnoch, nazwy
na ejk - ojko, bardzo czeste, np. Borejko, Korejko, Ligejk, od Izgus - réwny,
Milejko, Romejko od romus - tagodny, Rustejko od rustas - grozny,
(powstaty i ze skracan dwuosnowych, niemal wszystkie juz w XIll wieku)
itd. Nazw zenskich znamy niewiele: tajma (dola), Danuta, Biruta (?), Pojata
(bajeczna, o niej miaty istnie¢ piesni miedzy ludem), Gaudemunta, Ringajta
- najbardziej nam (od Konrada Wallenroda jeszcze) znana Aldona tj. Anna,
pierwsza zona Kazimierza Wielkiego, a cérka Giedymina, co tak plasy
lubita, a strasznie skonczyta, pojawia sie dopiero u Stryjkowskiego i
zadnego nie budzi zaufania nie uwazam jednak nazwy tej za autentyczna.

Wymienmyz jednego i drugiego Jac¢winga. Oto np. Skomontowie:
jeden z nich, starszy, jak opowiada kronikarz ruski, ,byt znakomity
czarodziej i wieszczbiarz, byt za$ szybki jak zwierz, bo chodzac pieszo,
powojowat ziemie pinskg i inne okolice i ubito tego poganina (przez ksiecia
Wasylka, brata Daniela) i gtowe jego wetknieto na két". Mtodszy Skomont
(czy syn starszego?), zawziety wrdg Krzyzakéw, wychodzi z ojczyzny, lecz
powraca i daje sie ochrzci¢, umiera cudowng niemal Smiercig, zwierzywszy

8 Z nazw tych tylko Witold (forma najmniej ,historyczna") przyjeta sie i u nas; u ksiazat mazowieckich byto i dwu
Trojdziendéw po ksiezniczce litewskiej, Gaudemuncie, cérce Trojdena.
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sie spowiednikowi, jak jeszcze bedgc poganinem krucyfiks uszanowat .
Inny, Kontygerd, réwniez dzielny obrohca ojczyzny, rzucajgcy jg potem
dobrowolnie i osiedlony z tysigcami innych ,,Sudawéw" przez Krzyzakéw w
~sudowskim kacie" na Samii®°. Komat, wymieniany jako gtéwny wdédz (czy
nie Skomont znowu?), zabity r. 1264 przez Polakéw; Jundzit, Borut i inni; z
Goledéw?!® wymienimy cho¢ ich ,starszego kréla", Ezeguba.

Wszystko to ,kréliki", naczelnicy rodéw, niezawisli od nikogo wtadcy
drobnych obszaréw, stawiani na czele w czasie wypraw; o zarodkach
jakiejs statej i centralnej witadzy nie ma Sladéw, tylko poczucie
spétplemiennosci (spdlny jezyk), obawa spdlnego wroga i nadzieja
spélnych tupdéw taczyty rody chwilowo. Jak kréla, tak podobniez nie znat
kraj ten ani miast, ani grodéw; dwory i siota zamykaty ptoty z wrotami,
na .dogodnych miejscach staty nasypy z rowem, watem i parkanem dla
schroniska, dla siedziby krélika, najsilniejsza warownig kraju byty zasieki,
dalej nieprzebyte lasy, olbrzymie btota, liczne jeziora. Tylko zima
nadciggali tam Rus i Polacy z Drohiczyna, Mielnika lub Brzescia, przebywali
puszcze w forsownym marszu, wyrzynali pierwsze wioski, nie palac
niczego, by dym zbyt wczesnie dalszych nie przestrzegat, droge
wskazywali jehcy sami - taki Ankad np., ktéremu poreczyli, ze za to wsi
jego nie spalg - podobnie poniesie chtopek w bajce i zaraze morowa, byle
jego wsi lub chaty nie tkneta . Wracano na koniec z wielkim taborem
jencow (dzieci i kobiet) i bydta. Mato i licho uprawiana rola zawodzita
czesto, zywiono sie gtéwnie z chowu bydta, z polowania, rybotéwstwa,
bartnictwa; za tupieze czarnych kun, wiewiérek, bobréw, za wosk
dostawano srebra, kruszcéw, soli na pogranicznych targowiskach , tam
zaopatrywano sie w nieco lepszg broh lub odziez; zasoby pojedynczych
dwordow bywaty nieraz wcale znaczne.

O wierzeniach Jac¢wingéw i Goledéw mamy kilka wskazéwek,
dowodzacych spdélnosci podstaw mitycznych. | tak stawili Jadwihgowie
Kazimierzowi Sprawiedliwemu, gdy przez kraj ich przeciggat, zaktadnikéw,
lecz wiary nie dotrzymali: lepiej, twierdzili, pozbawi¢ synéw zycia niz ojcéw
wolnosci; synéw naszych smier¢ szlachetna odrodzi na szlachetniejszych.
»Jest bowiem powszechnym obtedem pruskim, prawi mistrz Wincenty, ze
wyzute z ciat dusze wlewajg sie ponownie w przyszte ciata, inne zas
zwierzeciejg, przybierajgc ciata zwierzece". Jak wszedzie, tak i tu, dat sie
uwies¢ Wincenty reminiscencjom lektury klasycznej; indyjskiej wedréwki
dusz Prusowie nie znali, wierzyli w zycie zagrobowe, doktadne odbicie
ziemskiego - o wcielaniu sie dusz w zwierzeta pouczy nas inne Zrédto
doktadniej. Znaczenia i wptywu wieszczbiarstwa, wkorzenionego na Litwie
catej, dowodzi podanie, cho¢ p6zne, zapisane okoto r. 1326. Kraj Goledéw
juz w potowie XllI wieku tak byt wyludniony i pusty, ze wyttumaczono to
osobliwszg basnig. Optywat on niegdys tak bardzo w ludzi, ze ich wyzywi¢
nie moégt; aby przeludnieniu zapobiec, uradzili Goledzi, inaczej niz Farao,
co to chtopcéw zydowskich zabija¢, a dziewczeta chowal kazat, aby
chtopcéw na wojne chowano, dziewczeta zas zabijano (zabijanie lub

9 W kacie tym przetrwali Sudowie w XVI wieku. Ttumacz pruskiego katechizmu z r. 1545 zarecza, ze Sudowie,
chociaz mowa ich nieco grubsza (etwas nyderiger), wktadaja sie dobrze w pruszczyzne samijska tego
katechizmu i rozumiejg wszystkie stowa". O ich ofiarowaniu kozta i o innych obrzedach, pogrzebowych i
weselnych, poméwimy nizej.

1% 0d Goledzina, niewolnika czy zbiega, nazwata sie wioska, Ostrow pod sama Praga nad Wista Gotendzinéw
(Gotendzinowski Ostréw wspomina Klonowicz we Flisie).
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porzucanie dzieci, mianowicie ptci zehskiej, powszechny zwyczaj pruski,
odnosi tu podanie do pewnego miejsca i czasu). Lecz matki chowaty corki
po kryjomu; otéz poobcinano wszystkim piersi, by wiecej nie karmity. Nad
biadajagcymi ulitowata sie wieszczka, kierujgca losami catego kraju,
zawotata wiec starszyzne i oznajmita: bogowie wasi zgdajg, abyscie bez
broni przeciw chrzescijanom ruszyli. Wybrali sie Goledzi wesoto na
wyprawe i wracali juz z ogromnymi tupami, gdy kilku jeAcéw, umknawszy,
pouczyto chrzescijan, ze Goledzi nie majg broni; ci, osSmieleni, rzucili sie na
nich i wyrzneli ich, a bezbronny kraj ogotocili potem sasiedni Sudowie do
szczetu. Tradycja ta, zapisana przez kronikarza pruskiego (Dusburga)
oparta sie o rysy prawdziwe, powigzata je tylko niezrecznie.

Porzucanie dziewczat jest historyczne, zobacz nizej; o bezbronnych
miedzy nieprzyjaciétmi wspominat juz Tacyt; obcinanie piersi - to czynnosc
symboliczna, praktykowana (w przezytku) do dzis (u Mordwy): jesli
nieurodzaj kraj trapit, rozcinano pier$ kobieca, by ukryty w niej pokarm
wydostac, sprowadzato tu urodzaj, jak np. polewanie Dodoli itp. w posuche
deszcz wywotuje. Oto znowu prawdziwa stara tradycja pruska, ale jakzez
od , Prutenéw" i ,Wajdewutow" daleka!
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v
PRUSOWIE
Moralne przymioty. Brak organizacji panstwowej. Zagtada narodu
i jezyka. Szczatki wierzen Prusow i Litwinow pruskich.

Réwnoczesnie z Jaé¢wingami ustepuja i Prusowie z widowni dziejowe;j
(okoto r. 1280), mimo to dochowaty sie nam o nich liczniejsze i cenniejsze
szczegdbty wierzen, obrzeddéw, zwyczajéw, jezyka dotyczace. Nazwa Pruséw
pojawia sie z kohcem X wieku; nadat jg niegdys szczep jakis sgsiedniemu,
moze uszczypliwie'’; rozszerzyta sie ona pbézniej na kilka szczepdw,
bliskich siedzibg i narzeczem, na Pomezan i Pogezan (zwanych tak od
miedz granicznych), na Warméw (tj. trzmieléw, poréw. litewskie warma -
wiekszy owad, warmai - trzmiele), na Bortdw (tak zowig od barci?) i
Litwindw (Aleksandrowskich, Barcei), na Natangéw, na Saméw (czy nie
Zamoéw, Zemdw, niskich? od siedzib nadmorskich), na Goledéw, tj.
poteznych, silnych. Za orezem krzyzackim rozszerzyta sie ta nazwa na dwa
szczepy litewskie istniejgce w resztkach do dzi$s w Prusiech Wschodnich:
na Nadrowdéw (od drawis, barci, nazwanych) i Skatwéw, i na Sudowie
(Jacwiez); w tym szerszym znaczeniu uzywamy i my tutaj wynarodowione
zupetnie od dawna nazwy Pruséw; juz po r. 1283 obejmowano nig bowiem
wymienione wtasnie, podbite i w jedno panstwo potgczone, szczepy:
pruskie, litewskie, jacwieskie.

Starzy Prusowie - dziwny to nardd, najszlachetniejszy miedzy
barbarzynskimi, jak owi ,najsprawiedliwsi" Trakowie i Getowie Homera i
Herodota; nawet nazwa owa, u Tacyta dla catego szczepu od Niemcdéw
przyjeta, Aestii, mogtaby ,,zacnych, czcigodnych" oznaczac (gockie Aisteis
niby, od aistan - szacowad, czci¢); i w pdzniejszych zrédtach znachodzimy
dla nich przydomki ,spokojnych", ,najbardziej ludzkich" i podobne, mimo
nadzwyczajnej walecznosci, poswiadczonej w X wieku przez Araba
geografa.

Jedyny to naréd, nie widzgcy w rozbitkach morskich upragnione;j
zdobyczy, a pomagajgcy im litosciwie, bronigcy ich nawet sam od piratéw,
najgoscinniejszy, porzucajacy dla goscia i zwyktg trzezwos¢, i skromnosé w
jedzeniu i piciu, najskromniejszy, nie dbajacy o wystawniejszg odziez lub
ozdoby. Przesilenie ekonomiczne nie grozito tu tatwo: ubogi chodzit
bowiem $miato od domu do domu i pozywiat sie, kiedy i gdzie chciat;
przeludnienia nie byto, bo dzieci, szczegdlniej coérki, zabijano Ilub
sprzedawano - dziwna niekonsekwencja u narodu wielozennego, ktéry
zony zawsze kupowat, wiec pozbywaniem sie cérek dochodu sie pozbawiat.
Dziedziczyli tylko synowie; skoro tych zabrakto, majatek z rodu wychodzit.
Dawniej, w X wieku, opowiadano dziwy, co z majatkiem ruchomym po
nieboszczyku sie dziato; nie spalony lezat on w chacie tym dtuzej (czasem
miesigcami lub przez pét roku), im dtuzej starczyto ruchomosci dla
ugaszczania krewnych i przyjaciét; gdy sie zasoby wyczerpat - dzielono
ostatki na nierébwne czesci, kfadziono je odstepami na przestrzeni
jednomilowej, najmniejsza przy samej chacie, i urzgadzano wyscigi

11 Poréwnaj litewskie prausti - my¢ i prusna - pysk. Prus nazwany wiec podobnie jak Mazur (od mazania, mycia,
jak Mazepa), nazwiska odpowiadatyby sobie nawzajem: dotkliwsze jeszcze przezwisko Sudzinéw (szudas -
pomiot).

2 Narowa (wymienione w kronice Nestora miedzy ludami litewskimi , Litwa, Ziemiegota, Kor$, Norwa, Lib" nie
jest Narwig i jak jej tam nie ttumaczono dotad (sg cate o tym rozprawki, np. Bergholza w ,Magazin der lettischen
Geseilschaft"), lecz jak z odmianek rekopismiennych wynika, sa to nasi Nadrowi!
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(ulubiony sport narodowy) na kilka mil od roztozonego majatku; pierwszy
zabierat pierwszg i najwiekszg czes¢ itd. Potem dopiero palono
nieboszczyka z bronig i odziezg, z zonami i niewolnikami. Opowiadano tez,
ze umieli sprawia¢ zimno, tak ze ciata bez zepsucia lezaty; mieli nawet
sekret, ze ptyn w naczyniu i latem zamrazali®s.

| tak uchodzg Prusowie ogélnie za nardéd ,najspokojniejszy",
»Najbardziej ludzki" i mogliby za wzér stuzy¢, gdyby nie ich uporne
poganstwo, nieznoszace chrzescijan w swej ziemi w obawie, ze dla takich
przybyszéw obcego zakonu ,ziemia im wyjatowieje, drzewa sie owocem
nie pokryja, nowego przyptodku nie bedzie, a przestarzaty dobytek nie
umrze". Nie napadajgc ani trwozgc obcych, miedzy sobg tym czesciej sie
Scierali; samo prawo krwawego odwetu, przymuszajgce réd zabitego do
usmiercenia zabdjcy lub krewnych jego, stuzyto za nieustanny powdd walk
miedzyszczepowych (np. walki miedzy Goledami i Sudowami) . Z walk tych
nie urosta z czasem zadna wyzsza wiadza; bez kréla i prawa zyli Prusowie;
zagarniali tez Krzyzacy bez nadludzkich wysitkbw, niemal swobodnie,
szczep po szczepie; nawet w pdzniejszych ruchach nie potaczyty sie one
nigdy pod jednym wodzem, chyba ze na czele pojedynczych szczepdw
stawali wodzowie ruchawki tj. np. éw Mont (prototyp nie dziejowego, ale
Wallenroda Mickiewicza) na czele Natangéw, Dziwan Klekin (tj.
Niedzwiadek) na czele Bortéw i inni; jedynie ich energia podtrzymywata
opdér, gasnacy natychmiast skoro Krzyzacy Monta lub innych wodzéw
powiesili. CoSmy juz u Jaéwingdédw zauwazyli, powtarza sie jeszcze
widoczniej u Pruséw, brak wytrwatosci w walce: po6t wieku starczyto
zupetnie, aby z owej pierwszej straznicy, urzadzonej na debie torunskim,
dokona¢ podboju wszystkich dziesieciu szczepéw pruskich raz na zawsze.
Krwawe tepdenie i przesladowanie raczej niz zaciety boj otwarty wyludnity
tymczasem wielkie obszary doszczetnie; tylko miejscami w Samii np. i
pobliskiej Natangii po Wielawe istniat lud pruski jeszcze i w XVI wieku; juz
w r. 1684 nie byto zadnej wsi, w ktdérej by wszyscy starcy po prusku
rozumieli, tylko gdzieniegdzie miato byc¢ kilku starcow, pomnigcych jezyk
przodkéw. Gdzie walki poprzednie zywiotu narodowego nie wyniszczyty, a
Zakon i kolonizacja germanizacji pilniej nie popieraty, utrzymaty sie jezyk i
narodowos¢, mianowicie w Nadrowii i Skatwii, gdzie (tj. w potnocnej czesci
Prus Wschodnich) szczep litewski po dzis dzienh istnieje, topniejgc powoli
miedzy Niemcami i Mazurami (w r. 1831 liczono tam 125 449 Litwindéw, w
roku 1890 - 121 265; W potudniowych dzielnicach zacierajg sie rychlej
Slady litewszczyzny). U Pruséw ubezwtadniat wptyw chrzescijanstwa site
odporna: nawrdceni zdradzali chetnie w imie nowej wiary wtasnych
ziomkéw; o wiele rzadziej spotykamy Montéw, co chrzescijanstwo rzucaja,
byle sie nawale krzyzackiej oprze¢; co korzystajg ze znajomosci
niemieckiego jezyka, by kolonistéw z kryjéwek na rzez wywabiaé; co
szydzgc, wrogow do kréolestwa niebieskiego wysytajg. Rozstrzygata i sztuka
wojenna Zakonu, i uzbrojenie: warowni krzyzackiej najnedzniejsze;j
zdobywad Prusowie nie umieli, chyba ze ja wygtodzili; patki i dzidy

13 Zwracano uwage, ze o podobnych sekretach u totwy i Litwinéw opowiadaja w XVII wieku Fabricius i
Praetorius; lecz podobienstwo to catkiem przypadkowe: ,ptanetnicy" w najgoretsza pore sprowadzajg grady i
lody wedle ogdlno-europejskiego przesadu; ze zas w oczach Praetoriusa jaki$ Ragniczanin zidtkiem nieznanym
kipigtek zamrozit, i to zwykta sztuczka czarnoksieznikéw, wrzuceniem (zimnych) kamieni do zimnej wody war
wywotujacych i, odwrotnie, wrzatek mrozacych; wreszcie dtugie lezenie zwtok, przed uroczystym pogrzebem,
zachowywane nieraz na Litwie i Rusi, nie do sztucznego oziebiania ciat sie odnosi.
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pierwotnego uzbrojenia byty bezsilne wobec zakutego w zelazo Krzyzaka'*
lub pielgrzyma (goscia), nadptywajgcego nieustannie z Niemiec; zelazo i
wszelkg broh lepsza kupowano od obcych i prézno zabraniali papieze
handlu takiego. Brak jednosci dopetnit wreszcie zagtady.

Zyli Prusowie jak Ja¢wingowie, z tg réznica jednak, ze role o wiele
gorliwiej i skuteczniej uprawiali i ze, zajgwszy wybrzeza battyckie, jedyni z
litewskich szczepdw na morze i na wyprawy kupieckie, np. do Szwecji, do
Birki, sie odwazali; lecz i oni nie znali miast (précz owego Truso® w IX
wieku i kilku targowisk), zyli po wsiach, po dworach i matych grodach; pod
krélikami (kunigami i rikjami - obie nazwy gockie), zamozniejsi i mniegj
zamozni, z licznymi niewolnikami i ich potomstwem, dla ktérych nie byto
wydobycia sie z. ciezkiej doli, chwytanymi na wyprawach tupieskich XII i
Xl wieku . Co sie na takich wyprawach dziato, poucza wymowna skarga
papieza Grzegorza IX (r. 1232) o owych 20 000 zamordowanych przez
nich, a 5000 wiezionych Mazurach, Kujawiakach i Pomorzanach; jak
pojmowanych mezczyzn ustawiczng ciezkg robota niszczg, dziewczeta,
uwiehczone na $miech kwiatami, bozkom na stosy wrzucajg, starcéw
zabijajg i dzieci, roztracajac je o drzewa lub wtykajgc na spisy.

Zyli po barbarzynsku, pisma nie znali i dziwili sie bardzo, jak to
nieobecnemu rzecz listownie wytozy¢ mozna; zeby zas i czasu dzieli¢ nie
umieli, o czym to samo zrédto wspomina, przeciw temu Swiadczy jezyk.
Liczbe dni, umoéwionych dla ugody lub zebrania, znaczyli sobie codziennie
karbami na drzewie lub weztami na sznurze i pasie. Kobiety byty rzeczami
zdobytymi lub kupowanymi; jedne ginety z trupem pana i meza na stosie,
inne przechodzity wraz z ruchomosciami na wtasnos¢ syna; zony i cérki
wystawiano na nierzad (gosciom?); cérki, précz jednej, zabijano,
zwyczajem u Litwindw zupetnie nie znanym, wiec chyba wznowionym
(moze w Xl wieku wobec jakiej$ kleski elementarnej?) z pozostatosci
barbarzynskich? Cysters z Oliwy, Chrystian, kupowat takie dziewczeta, co
papiez Honoriusz Il w r. 1218 swiatu ogtosit. Tu nalezy odnies¢ owo
podanie goledzkie, jakieSmy wyzej przytoczyli, i przypomnie¢, ze
pozbywanie sie dzieci, mianowicie dziewczat, byto u narodéw aryjskich
niegdys bardzo rozpowszechnione (np. u Spartanéw, u Rzymian wczesnie
ograniczone itd.), najbardziej zas kwitneto wtasnie u najblizszych sgsiadéw
starych Pruséw, tylko Wistg od nich przedzielonych, tj. u Pomorzan. Zona
pruska nawet do stotu nie zasiadata z mezem i panem, umywajac nogi
domowym i gosciom; dotrzymywata za to towarzystwa przy pijatyce; gosc i
domowi wychylali nawzajem tak dtugo petne hausty, az sie catkiem upijali.
Pili zas midd i kumys (stada konskie byty liczne, rgcze wierzchowce bardzo
ceniono); midod byt dla wszystkich, kumys tylko dla zamozniejszych; kazdy
napdj wpierw poswiecano.

O wierzeniach Pruséw wiemy niewiele; najciekawsze i najwierniejsze
szczeg6ty zachowat dokument z r. 1249. Prusowie nowo nawréconych
dzielnic oskarzali w Rzymie Krzyzakéw o nieznosne ciezary; zamiast
wolnosci chrzescijanskiej popadli przeciez w niewole, odstreczajgca
poganskich pobratymcéw od nowej wiary. Papiez Innocenty IV wystat
legata Jakuba dla zatatwienia sporéw; dokument Jakuba poucza o ukfadzie

4 Mikiem (Michalem - der deutsche Michel trwa do dzig) nazywali Prusacy Krzyzaka-Niemca, po niemiecku to u
nich mikis-kai -podobnie i Mordwa Rosjanki od imienia osobowego przezwata.
15 0d soli nazwanego, jak Druskieniki itd., wtaéciwie wiec Druso nad jeziorem Stoniawa niby.
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zawartym miedzy nawréconymi Pomezanami, Warmamu i Natangami a
Krzyzakami; wydobyliSmy z niego juz powyzej kilka szczeg6téw. Po
wspdlnej naradzie wybrali nawrdceni prawo i sgdownictwo polskie jako
obowigzujgce, usungwszy z niego tylko prébe Zzarzacego zelaza. Dalej
wyptywa z tego uktadu, ze Prusowie swigtyh. (wiec i posagdéw) nie mieli,
obowigzujg sie bowiem do budowy pewnej liczby kosSciotéw, aby tym
dowiedli, ze wiecej ich cieszag modlitwy i ofiary po kosciotach niz po lasach.
Publiczny kult gtéwnych béstw naturalnie juz upadt; kaptandéw juz nie ma,
wprawdzie sktadaja jeszcze ofiary bogom, lecz najuroczysciej obchodzi
rolniczy lud swieto dozynkéw: zebrawszy plon doroczny, urabiaja (z
ostatnich snopkdéw) batwana, Kurkiem zwanego, i czcza go jako boga
(urodzajéw), dziekujac za zbior swiezy, a proszgc na rok przyszty o jeszcze
obfitszy. Précz obchoddéw dozynkowych tkwi pogahstwo najgtebiej w
pogrzebowych; nawréceni obiecujg wiec, ze nadal zmartych nie bedg
pali¢*® ani grzeba¢ w bogatej odziezy lub rynsztunku, z kofimi lub ludzmi;
ze nie bedg zachowywac innych poganskich obrzeddéw, ze zadowolg sie
chrzescijanskim trybem i poswieconym cmentarzem. W owych obrzedach
pogrzebowych gtéwng role odgrywali sSpiewacy; uktad réwna ich
wprawdzie z kaptanami poganskimi, lecz sama nazwa, tulzsze albo ligasze,
raczej spiewakdéw oznacza; tulisz bowiem zdaje sie nam tyle, co szerzyciel,
mnozyciel (tj. gtosiciel stawy), ligasz zas jej rozstrzygacz, sedzia. Otéz ci
tulisze i ligasze, jak z natury rzeczy wyptywa, najgorliwsi wielbiciele i
obroAcy poganstwa przodkéw, krzewili je miedzy ludem najsilniej, bo
wzruszali do gtebi wszystko, czym do niedawna jeszcze lud ten zyt i
oddychat, wychwalajgc u stosu czy przy stypie czyny zmartego: ilu
chrzescijan zabit, ztupit lub podszedt, jak srogo mscit zniewage witasng i
rodowq, jak scigat zwierze, jak toczyt koniem, ciskat oszczepem, gtéwnie
zas, jak szanowat przodkdéw wiare i zwyczaj, jak hojnymi ofiarami czcit
wtasnych bogoéw i jak ci to odwdzieczali; jak natomiast stronit od bogéw
nowych, obcych, grozacych Prusowi zatraceniem wszystkiego, co mu mite i
drogie, i od stug ich, strasznych, drapieznych, nieludzkich, owych
zelaznych ,Mikéw" (Michléw), rycerzy i knechtéw, z ich niezrozumiatym
jezykiem, niewidziang zbrojg, niestychanym szczesciem. Wystawiwszy tak
zycie, wiare i czyny nieboszczyka, w kohcu zachwycony spiewak patrzyt w
goére i gtosit, ze oto widzi zmartego jak $rdéd nieba, konno, w Swiecgcej
zbroi, z sokotem na reku, na czele wielkiego orszaku pedzi w daleki i wielki
Swiat przodkow, duchéw, bogdéw, godzien miejsca miedzy nami, gotujac je
i tym, co go nasladowad bedg. Takie to piesni i wystawiania Scieraty do tta
wspomnienia chrzescijanskie u Henryka Monta, podtrzymywaty w
nierownej, rozpaczliwej walce Auktuma, Glapa, Diwana; wypychaty i
Ja¢wnngdéw na smier¢ niechybna.

Inne zrédto, acz w osiemdziesiat lat pézniej spisane, u Pruséw pogan
zaznacza istnienie Swietych gajow, pdl i rzek, gdzie ani rgbano, ani orano
lub koszono, ani ryb towiono, ani wody pito, ani do, brzegdéw przybijano,
dokad niepowotany wejs¢ nie Smiat, szczegdlnie chrzescijanom dostepu
broniono: Gaje, pola i wody poswiecone sg bdéstwom powietrza i wody,
ziemi i ognia, ciatom niebieskim, gromowi, ptactwu, zwierzetom
czworonoznym i gadam (zamiast gadéw wymienia kronikarz pogardliwie

16 Zachowywali obyczaj palenia zwtok niegdy$ tak skrupulatnie, ze znalezienie niedopalonej koéci $ciggato
wielkg wing na réd caty.
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ropuche). Béstwo obierato gaj, pole lub wade; rekojmiag jego obecnosci
byto jakie$ drzewo lub wyrdzniajgca sie grupa drzew, albo drzewo z
gateziami wrastajgcymi w pien lub rozszczepione niby i znowu zroste,
drzewo z niezwyktymi naroslami, badz tez inne przypadkowe znaki;
podobnie byto z wodg. W znamienitszych miejscach utrzymywat ofiarnik
Swiety ogien, niegasnacy, zywy; dla wiekszych gminnych ofiar zwotywat on
tam wiernych krywa (laska); tu ofiarowano czes¢ (trzecig) zdobyczy
wojennej, mianowicie zas$ palono zywcem najznakomitszych jencéw, w
petnej zbroi, na koniu, uwigzawszy go do paléw lub drzew. Los oznaczat
taka ofiare: w r. 1261 padt los dwa razy na Hirzhalsa z Magdeburga; dwa
razy go Mont za dobrodziejstwa, jakich od niego w Magdeburgu doznawat,
od stosu uwolnit, lecz gdy i za trzecim razem los jego wskazat, dat sie sam
Hirzhals do konia przywigza¢ i spalic. Kohmi gonig (czy moze tylko
Litwini?) tak diugo, az sie ledwie na nogach utrzyma¢ moga, po czym je
wigza i palg bogom.

Gtéwng czes¢ kultu stanowity ofiary i wieszczby. Poganin,
materialista i formalista, jak nikt inny, widziat w ofierze zaptate bogom za
doznang ulge lub pomysinos¢ i obiate bogom za przyszta podobng; ofiara
wiec albo sktada nalezne dzieki za potdw ryb czy zwierza, urodzaje w
oborze i na polu, za tupy wojenne, wyzdrowienie, wybawienie z niewoli lub
uprasza na przysztos¢ o toz samo; taczy sie wtedy z wieszczbg, z
zapytaniem, czy bogowie za pomysinos¢ reczg. Gdy wieszczba
niepomysinie wypada (np. jesli krew z zyty zacietej u ofiary nie wytrysneta
obficie lub pokazaty sie defekty w kosciach albo wnetrznosciach), porzuca
sie przedsiewziecie. W ofiarach biorg udziat wszyscy obecni, kazdy dorzuca
do stosu drzewa lub chrustu; najlepsza czastka, ttuszcz od bydlat, ptonie
bogom w naczyniach uswieconych, wytgcznie do tego przeznaczonych
(kronikarz opowiada, jak raz Krzyzacy zdobyli taki kociotek ofiarny,
przenoszony z wiezy do wiezy przez Pruséw). Obecni spozywajg z ofiar
bydlecych resztki, skropiwszy poprzednio lub pomazawszy sie krwig
ofiarng lub napojem ofiarnym; maczajg we krwi ofiar chrzescijahskich
miecze i spisy dla szczescia na przysztos¢. Zwierzetami ofiarnymi bywaty:
byk, koziet, Swinia, kury - wszystko barwy czarnej, wyjatkowo winnej; dalej
nalezaty do ofiar napoje, z ktérych czastke najpierw bogom odlewano.
Ofiare czarnego byka, jak opowiadajg, i co rozpaczliwym potozeniem
Zakonu w walce polskiej wyttumaczy¢ mozna, odbyt publicznie jeszcze w r.
1520, za pozwoleniem samej zwierzchnosci, w Samii, niejaki Waltin Suplit,
aby naptywajgce okrety gdanskie od brzegdédw pruskich odstraszy¢. Okrety
rzeczywiscie odptynety (zatogi ich widziaty jakies widma przerazliwe), lecz
z nimi odptynety i ryby, i gdy potowu nie byto, przyznat sie Suplit, ze przy
zaklinaniu wszystkiego precz od brzegdéw pruskich zapomniat zrobic
wyjatek dla ryb'’. Nowag zatem, mniejszg ofiarg (czarnej swini) nalezato
bogom o omyice donies¢ i rzecz naprawic.

Kilka innych szczegétéw wskazuje na zmiennos¢ przesadéw wedle
czasébw lub miejsc. | tak wystrzegali sie niektérzy koni, jedni tej, drudzy
innej masci (chowac i dosiadac); jedni przedli len, drudzy wetne
(mezczyzni i kobiety), jedni brali kgpiel co dzieh, drudzy nigdy - wszystko

17 warto przypomnieé, ze w Rzymie 1522 roku dla oddalenia moru za pozwoleniem zwierzchnosci - papiez i
kardynatowie opuscili dla zarazy miasto - Greczyn niejaki$ czarnego byka ofiarowat.
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gwoli bogom; przesadnos¢ czy tak, czy inaczej sie objawiata, byta
nadzwyczajna, kierowata kazdym, szczegdlniej wazniejszym krokiem.

Zycia jednak Prus zbyt nie cenit, przed ztg dolg, rozpacza, uchodzit
samobodjstwem. Czy rodzaj Smierci byt obojetny, nie wiemy; Litwini sie
wieszali, u Pruséw S$mier¢ ta byta moze ohydna i nie bez przyczyny
Krzyzacy nig tak czesto karali, ze np. opisujgc granice Elblagga w
dokumencie prowadzg je od ,szubienicy Worméw". Kary Smierci byty
najrozmaitsze: pieczenie zywcem na wolnym ogniu, duszenie miedzy
deskami (Swietego cztowieka, chrzescijanina, bo krwi jego przelewac sie
nie godzito) itp. Samobdjstwa i obrzedy pogrzebowe, z nieodzownga stypa,
sermen zwana (nazwa jeszcze dzis w Prusiech utarta), i z ugoszczeniem
dorocznym dusz, wigzaty sie Scisle z wierzeniami o przysztym zyciu; wolny,
zamozny, dzielny na ziemi bedzie takim i za grobem; niewolny, ubogi,
nedzny tu i tam harowad¢ musi - wiec dajg na stosie lub ktadg do grobu co
potrzeba: wojownikowi stugi i stuzebnice, kopie, zbroje i orez, psy i ptaki
towcze; ubogiemu narzedzia pracy. Twierdzono, iz zmarli wojownicy
ruszajgc w Swiat przenosili sie nad domem kaptana ognia i zarebywali
orezem lub spisa znak na szczycie domu, jak krewnych, przyjaciot
zmartego kaptan upewniat.

Wptyw chrzescijanstwa rozbit wnet Pruséw, zamozniejsi, wierni
Zakonowi, studzy jego, wityngi jak ich zwano, rzucali rychto tryb i mowe
przodkéw. O lud prosty nie dbano. Sam jezyk, ile sit rugowany i
zabraniany, stworzyt walng tame przeciw zbytniemu naporowa
chrzescijanstwa. Ksieza nie umieli po prusku: nieliczni i nieudolni
~totkowie" (ttumacze) zadaniu sprosta¢ ani mogli, ani umieli. Zyt wiec lud
w XIV i XV wieku dwuwiernie, pozornie niby chrzescijahski, w sercu scisle
poganski, zachowujacy i na oko wiele dawnych praktyk; poswiadczajg to
wrogowie i przyjaciele Zakonu. Witowt np., wytuszczajgc w pismie z r.
1409 panom chrzedcijanskim, dlaczego za Zmudzinéw sie ujat przeciw
Zakonowi, odbija zarzut tegoz, ze i on, i Jagietto mato o chrzescijanstwo
dbaja, pytaniem: ,czemuz nie méwig, co sami na ziemi pruskiej zdziatali,
ktérg przeciez od lat dwustu czy wiecej posiadajg? Samiz Prusowie, pod
obtudnym kolorem chrzescijahstwa, obrzedéw poganskich bynajmniej nie
rzucajg, dlaczegoz milcza o wtasnych winach?" w roku 1428 zaznacza
Kartuz, Beringer, w memoriale podanym wielkiemu mistrzowi: ,,mato dbaja
o Prusow, jaka wiare maja, czyli jacy z nich chrzescijanie. Zazwyczaj
trzymajg sie poganhskiego obrzadku ze swieceniama i wrézbami i nie dbaja
o nauke ksiezy". Od czasu do czasu wystepuje duchowiehstwo i wiadza
Swiecka przeciw poganhstwu; wtadza wspomina ogodlnikowo o tym, ze nie
Scierpi nadal wrézbiarstwa i naduzy¢ w stypach (sermenach); duchowni
wyliczajg doktfadniej, co ich razito, najdoktadniej Michat, biskup samijski,
okoto roku 1430. Zakazuje on najpierw, by po lasach czy gajach nie
zgromadzali sie Prusowie dla obchodu kresze (dozynkéw czy innego
Swieta; zrédta wymieniajg i jakies metele tj. rocznice, i snike tj. biesiady);
by zwierzat po kryjomu czy jawnie nie zabijano na ofiare bogom ani na ten
cel sprzedawano; aby nadal nie zamawiali ani wrézyli z piwa (z piany
piwnej), ani z kur (kosci i inaczej), ani z czegokolwiek innego'®. Zakazuje

18 W sto lat pdzniej opisuja obaj Maleccy wrézby i wrézbiarzy. Wrézbiarz, zwany wajdlem (tj. leczacym, czy
wiedzgcym, znachorem; forma wajdelotéw, wajdelotek, niby kaptanéw, kaptanek, catkiem mylna) lub zegnotem
(od Zegnania), ubogi, kulawy, Slepy (wedle woli boskiej, jak twierdzit), lecz powszechnie szanowany (aby swymi
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tez biskup, by chrzczonych dzieci ani ponownie w wodzie nie chrzcili, ani
by im, précz chrzestnych, innych imion nie nadawali. Widocznie biskup ani
podejrzewat, dlaczego to wtasciwie ponawiano chrzest; chodzito po prostu
0 zmycie nienawistnej cechy obcego boga, o odestanie jej wodg ciekaca
nazad, w obce strony, skad przybyta. Dlaczego zamiast i obok Janéw i
Maciejéw lub swoich Surmindéw i Gedundw nie rzucat, tatwo pojac.
Najliczniejsze usterki razity, jak zawsze, w obrzedach pogrzebowych:
chowano zmartych, nie jak kosciét kazat, na cmentarzu i w kosciele, lecz
po lasach i polach, gdzie ciata przodkéw sptonety czy lezaty; tam przy tym
kopach (grobach) i Betach (jatach) odprawiano wspominki z hojna
zastawg, pijac do umoru, wzywano zmartych i bogéw z ofiarami, sktadajac
je i po domach; chrzescijanstwo wdarto sie w te zwyczaje o tyle; ze i
krzyze stawiano, nie swiecone, na tych nie swieconych miejscach; biskup
kaze je wyrebywad, a nadal zabrania zupetnie. Na Swieconym cmentarzu
zawodzity znowu ptaczki (kobiety. i mezczyzni) nad zwtokami zmartego - i
tego zakazano surowo.

Mimo takich zakazdéw, toczyto sie zycie dawnym trybem, bez
zbytniego dozoru, poskramiajgcego chyba wyjatkowe ekscesy; dopiero w
XVI wieku postarano sie energiczniej o zaradzenie brakom samym, a
rownoczesnie zainteresowano sie naukowo tymi resztkami poganstwa.
Reformacja musiata usuwac¢ Slady zaniedbania, przypisywane
katolicyzmowi, i przedstawiata je chetnie w przesadzonych rozmiarach??;
za to zawdzieczamy jej np. ocalenie resztek pruskiego jezyka, gdy na
rozkaz ksiecia Albrechta w r. 1545 i 1561 katechizm w narzeczu samijskim
wydano, aby sie nareszcie z nieodzownej dotad opieki gtupich totkéw
uwolni¢. Zajecie sie starézytnosciami, poszukiwania resztek wierzen i
zwyczajoéw, jakie by z klasycznymi porownywac¢ mozna, wywotato kilka
zapisek ratujagcych, co ocalato, od zapomnienia. Ale ani reformacyjne, ani
antykwarskie, ani etnograficzne zakusy nie trafity juz na prawdziwe,
niesfatszowane poganstwo pruskie i litewskie. Nie darmo kryto sie ono
przez wieki; zatraciwszy przez ten czas wszelkie wybitniejsze cechy, przy
jeto ono nadmiar obcych i zréwnato sie niemal zupetnie z poganstwem, tj.
z przesgdami i wierzeniami niemieckimi, polskimi i ruskimi; pod nazwg
swojska Bryty sie czesto catkiem obce rzeczy, a nieraz i nazwe zostawiono
obca. Im wymowniejsze sg owe pdzne zrédta, tym mniej w nich watku;
jawne zmyslenia, nieporozumienia, omytki przyttumiaja nieliczne ziarnka
prawdy; katalogom bdstw pruskich odbiera reszte prawdopodobienstwa i
wartosci mania utozsamiania (catkiem dowolnego) bdéstw tych z béstwami
klasycznymi, tak zwana interpretatio romana, wychodzaca z btednej teorii,
ze kazde poganstwo w istocie swej identyczne jest z greckim i rzymskim.
Nie bedziemy wiec nuzyli czytelnika powtarzaniem owych katalogéw i
wykazywaniem powtdérnych w nich omytek; jedna niech starczy za

lekami itd. nie szkodzit), szuka np. ztodzieja, rzucajac w miske grosze: na ktérg strone grosz padnie, ztodzieja
wskazuje; potem kaze przynies¢ piwa, usigdzie, naleje czare i postawi na ziemi, prosi boga niebios, by ztodziej
nie miat spokoju az wrdci kradziez; podnosi teraz czare i jesli na piwie jest babel, prosba jego wystuchana, jesli
nie ma, wypija je, wlewa Swieze i wzywa tak samo boga ziemi itd. az go ktéry wystucha; obrzed konczy sie
znakiem i stowami krzyza $w. W Podobny sposéb lecza wieszczbiarze ludzi i bydto i gniewaja sie, jesli im za to
groza wieza lub stosem, upierajac sie, ze czynig to wszystko bogu na czes¢ (cho¢ zamilczaja. ze poganskich
bogéw przy tym wzywaja), ludziom na pozytek, a ztodziejom na szkode.

1 Ttumacz luterskiego katechizmu na jezyk litewski, twierdzi w r. 1547: ,Ja wiem i Smiem to tu powiedzie¢, ze
miedzy stoma nie mégtbym znalez¢ jednego, co by jedno stowo przykazania Bozego umiat i cho¢ dwa stowa
pacierza pomniat”. Trzy wieki wstecz twierdzono o Polsce niemal to samo, co tu o Litwie Pruskiej styszymy.

22



wszystkie. Koscielna agenda pruska z r. 1530, a za nig Jan Malecki (ojciec),
ksigdz tecki, w pisemku o ofiarach i batwochwalstwie starych Pruséw,
Litwindw i innych pobliskich narodéw (po tacinie z r. 1551) wspominajg na
czele bogéw pruskich ,Occopirma" (Occopirno), niby Saturna, niby boga
nieba i ziemi. tamali gtowe uczeni nad znaczeniem nazwy bdstwa, jedna
kombinacja spychata druga, rzecz zas miata sie chyba tak: autor ustepu w
Agendzie (Malecki powtarza go) zapytat byt swego totka, jak po prusku
najpierwszy, najwyzszy (pruski) bég, a ten mu to, jak zawsze, dostownie
przettumaczyt: ukopirmas (najpierwszy), pirmas - pierwszy i przyrostek
uka, nasze naj, jak w ukakuslaisis (najstabszy itp.). Tak to urdst najwyzszy
bdg pruski z gtupiej odpowiedzi totka.

Najdawniejszg wzmianke o bogach pruskich.(précz owego Kurka z r.
1249) zawiera memoriat biskupa warmijskiego z r. 1418, wychwalajacy
zastugi Krzyzakéw, co to wygnali z Prus szczepy ,stuzgce demonom,
czczagce Patola, Narimpe i inne bezecne obtudy", z dwéch tych nazw
pierwsza nosi slady kuzni chrzescijanskiej. Ten stempel chrzescijahski
powtarza sie odtad stale: jesli np. w niemieckim pisemku Hieronima
Maleckiego (syna, okoto r. 1562 wydanego pt. Wahrhaftige Beschreibung
der Sudawen auf Samland itd.) narzeczona opuszczajgc dom rodzicielski
zegna sie z ogniskiem domowym, méwigc do ognia: ktd6z cie teraz bedzie
zgrzebywat, itd. Ocho moy myte szwante panicke, to modli sie ona do sw.
Agaty, ktérej chleb i sél ,,od ognia strzeze chaty", wzywajac ,mitg, Swieta
panienke", nie zas jakie$ poganskie bozyszcze ognia. Jesli réwniez wedle
Hier [onima] Maleckiego, nim z ptugiem w pole wychodza, wzywajg bogéw
Perkuna (piorun), by odgramiat Pokota (diabta), to i to nie poganski, lecz
powszechnoeuropejski przesad ludowy, ze pioruny w diabta strzelajg, o
czym sie Prusowie i Litwa od Niemcéw i Polakéw w XV lub XVI wieku
dowiedzie¢ mogli.

Zamiast wykazywania dalszych mytek Agendy, Ma,leclcich i innych,
wolimy wspomnie¢ o ofierze wiosennej i dozynkowej, jak ja Maleccy
opisujg, chociaz za prawdziwos¢ opisu reczy¢ nie mozemy, fantazji od
rzeczywistosci wydzieli¢ juz nie sposéb. Otéz w Swieto Jerzego (24
kwietnia) schodzg sie z catej wsi w pewnym domu: ofiarnik trzyma w
prawej rece kubet piwa, wzywa bozka (Sw. Jerzego), opiewajgc chwate
jego: ...ty odwodzisz zime, przywodzisz wesota wiosne, przez ciebie
zieleniejg pola i ogrody, gaje i lasy; daj ros¢ naszemu zbozu, a pottum
chwasty". Potem chwyta kubet zebami i wypiwszy go, przerzuca przez
gtowe (nie chwytajgc rekoma); obecni podtrzymujg go i znowu napetniaja,
po czym ofiarnik i innych bogéw tak samo wzywa, obecni wychylajg
kolejne, Spiewajgc piesh ,Pergrubiusza" (Jerzego) i bogdéw, godujg i
plasaja; piwo potrzebne zakupujg ze zbioru jednego pola; podobnie na
dozynki ucztujg. Ofiarujgc (Sudowie samijscy) zas kozta, wprowadzaja go
do stodoty przed zebranych; na poty Slepy lub chromy ofiarnik (wurszajt), z
wiencem ktosianym na gtowie, opasany torba, kfadzie rece na kozta i
wzywa bogéw (ktérych sie, wspominamy mimochodem, z Agenda
ecclesiastica pp. Polenza i Sperata 1530 - nie drukowanej zresztg dopiero
na pamie¢ wyuczyt!!) wznoszac prawice do gory; obecni trzymajg przez
cigg tego ,hymnu" kozta w powietrzu; upomina ich juurszajt, aby obchéd
ten zachowywali i Swiecie potomkom zachowa¢ zalecili; a gniew bogéw
tym przebtagali; zarzyna kozta i kropi obecnych krwig, po czym baby kozta
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warzg. Mezczyzni tymczasem rzucajg placki z pszennej maki przez ogien
(na ognisku) tak dtugo tam i na powrét, az je upieka. Godujg potem przez
dzien i noc, wychodza za biatego dnia za wies i zakopujg resztki biesiady,
aby sie do nich ani zwierz, ani ptazy dobra¢ nie mogty, po czym sie
rozchodza; kozta kupujg ze sktadek czterech lub pieciu sgsiednich wsi.

Ofiary takie, wymagajgce wiekszego naktadu, wiekszego
zbiorowiska, tatwiej byto wykorzenié; uporniej trzymaty sie inne,
drobniejsze, w okregu domowym, pod drzewem jakim, nad kamieniem,
ograniczone do odlewania napoju na ziemie, przyktadania chleba do niej,
warzenia koguta i kury, sktadania jaj i innych drobnych daréw. Ofiary takie,
przy rozpoczynaniu siewu i zniwa, przy dozynkach, przy dorocznym
Swieceniu domowiska itd., opisuje z bardzo szczegbétowym ceremoniatem
ksigdz Pretoriusz, luteranin, potem katolik i dlatego znienawidzony w
Prusiech, w kohcu XVII wieku; w opisie tym widoczne sg slady wiasnej
fantazji, wymystu, mianowicie zas nazwy béstw i niektére szczegéty
wsunieto dla zabarwienia monotonnego przebiegu. Powtarza¢ tego
obszerniej nie warto, zaznaczymy tylko, jako charakterystyczne, ze
ptactwa ofiarnego sie nie zarzyna, tylko ttucze kijem, warzachwig (wedle
najpierwotniejszego zwyczaju), ze ofiary sktada sie gtdwnie Zeminie, bogini
ziemi, urodzajéw i dostatku; wzywa sie jg formutka: ,,Zeminelo, wnoszaca
kwiaty, zakwitnij zytem, pszenica, jeczmieniem i wszelkim zbozem" (cigg
dalszy chrzescijanski: badz Boze taskaw na nas, niech przy tej naszej
robocie Swiety aniot obecny bedzie, oddal ztego cztowieka na strone, by
nas nie wysmiat). Odlawszy jej piwa (domowego, atu), swieca napdj;
poswiecajacy nadpija nieco z czary i trzymajac ja w rece, moéwi: ,Dzieki
mitemu Bogu za te dary, daj nam Boze i na drugi rok swej hojnosci,
zachowaj nas przy dobrym zdrowiu; potem dolewajg mu ,kowszyk"
(czare), on wychyla go i podaje nastepnemu, kolejno zas wraca do niego,
stowa poswiecania zmieniajg sie nieco wedle przedmiotu i czasu obchodu.
Piwo poswiecane warzg z pierwocin wszelkiego zboza, z takiej tez maki
pieka i chleby; spozywajg poswiecone kury i chleby kleczgc, kostki zjada
pies lub chowajg je w stajni pad nawozem. Kohczy sie obchdéd stowami
gospodarza: mity boze, my sie tobie dobrze sprawili, badz taskaw,
bozeczku nasz, pobtogostaw nam, naszym dzieciom, stugom, domowi,
dworowi, bydtu, zbozu itd. Obcych nie dopuszcza sie nieraz do obchodu,
czasem tylko mezczyzni udziat w nim biorg, itp. Z kazdym szczegdtem
tgczy sie jaki$ przesad; naturalnie powtarza sie i nasz Smigus czy dyngus,
chociaz niekoniecznie w poniedziatek wielkanocny.

Im natomiast zrédto wiarygodniejsze, scislejsze, tym mniej owych
fantastycznych bozkéw i osobliwych kultéw. Rodowity Litwin, Marcin
Mazwid (,Krétkowzrok"), pézniejszy proboszcz ragnicki, wydajac w r. 1547
katechizm litewski (luterski), w przedmowie tacinskiej i wierszach
litewskich wylicza bozkdéw obtudnych, czczonych przez pogan nieukéw, nie
znajgcych ani pacierza, ani Credo, ani dziesieciorga; zamiast owych
dziesieciu filarow Olimpu pruskiego znajdziemy u niego tylko wzmianke, ze
jedni (Litwini pruscy) czczg drzewa, drudzy rzeki, inni weze, inni cos innego
(kamienie), ze jedni $lubujg Perkunowi, inni czcza Zempata (pana ziemi)
jako obronce bydta, a taukosarga jako stréza pola i zboza; dalej (zbiorowe)
nazwy: dejwy obtudy, boginie, kauki i aitwary; katalog wiec bardzo
szczupty, niewystarczajacy, za to autentyczny. W wierszach uskarza sie
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Litwin sam, ze od dziesieciu tat nie byt w kosciele, tylko z burtnika
(wrézbitg) na burty (losy, odlewanie wosku itp.) patrzat ; to¢ lepiej z
burtnikg Swiezego koguta spozywad, niz w kosciele wrzasku zakdw
stuchac¢. Trzy ostatnie nazwy u Mazwida i dzis dobrze sg znane,
wspomnijmy wiec pokrétce i o dzisiejszych postaciach mitycznych
litewskich (pruskich).

Scistego rozgraniczenia miedzy nimi przeprowadzi¢ nie mozna;
podrzedne owe postacie mityczne sptywaja i zlewajg sie fantastycznie
jedna z druga, jak we mgle jesiennej, udzielajgc sobie ryséw i szczegotow
nawzajem; mozna je jednak scharakteryzowac z grubsza. Najpospolitszy z
nich Ajtwar, inkluz, skrzatek, latawiec naszego Iludu, przynoszacy
wtascicielowi i panu swemu, co go za to na strychu w pudle lub za piecem
hoduje i kaszg mleczng czy jajecznicg karmi, zboze, siano, pienigdze lub
mleko. Wszystko, co o nim Litwini opowiadajg, jak go w Ktajpedzie lub w
Rydze kupi¢ mozna, jak go z jaja koguciego wysiedzie¢ itd., do
najmniejszych szczegétéw zapozyczone jest od Niemcéw i Polakow;
litewska tylko nosi nazwe?°, lecz i tej sie miejscami pozbywa, zwac sie z
niemiecka Pukiem. Ciekawsza, bo widocznie starsza, posta¢ Kauka
(zwanego od skowyczenia, jak i Ajtwar), mieszana wprawdzie z Ajtwarem,
lecz pierwotnie moze odrebna: Kauki, tyle co krasnieta, ludki polskich
wierzen, sg ksztattéw ludzkich, wzrostu malutkiego (na palec), z czerwong
czapeczkg meskie, z biatym zawojem zenskie, mieszkajg pod ziemig, w
zautku, miedzy drwami, odwdzieczajg sie za starania o nich chodzeniem
okoto bydta (wiec to samo, co Zempaty), znoszeniem zboza itp.; znane sg i
pod innymi nazwami, od brody lub od wzrostu; tak nazywajg i dusze dzieci,
zmartych przed chrztem. Malecki (r. 1551) opowiada o Kaukach, piszac
mylnie ,Koltki po Rusku", ze chcac sie gdzie osiedli¢, zrzucajg w izbie nocg
wiory i zanieczyszczajg mleko; jesli gospodarz wiéréw nie rozrzuci i mleko,
nie wybierajgc plugastwa, z domownikami spozyje, Kauki u niego
zagoszczg. Wysyta ich i Puszait, mieszkajgcy pod bzem, strzegacy drzew i
gajéw; przynoszg mu pod bez chleba, piwa i potraw, by sie im po mysli
wiodto, ofiarujg na noc w. stodole (w pewne dni) potrawy i napoje i smuca
sie, jesli je nazajutrz zastang nietkniete. Oryginalng tu jest nazwa, wcale
stara, powtarzajgca sie czesto w topografii litewskiej; las np., gdzie na
stosie wsrdéd wielkiej pompy sptongt w r. 1377 trup Olgierda, zwat sie
~Kokiveithus" (tj. miejsce, siedziba Kaukdéw.) koto Mejzagoty; Kaukwiete,
Kaukiemy (wie$s Kaukow) miejscowosci w pruskiej Litwie; Sredniowieczne
nazwy tamze bytyby Kaukaliskis (toze kaukéw, nazwa btota), Kukunbrasta
(bréd Kaukéw, ,des Teufels Durchfahrt" nad Pasargq) i inne. Stowniczek
elblaski, jedyny Sredniowieczny pomnik starej pruszezyzny, zawierajacy
okoto osmiuset wokabut z tlumaczeniem niemieckim, ttumaczy kauks
wyrazem Teufel; nazwa wiec stara i rodzima, lecz co sie pod nig kryje,
obce i pézne.

Obok Ajtwara i Kaukéw wystepuje tauma, zmora, Mamuna, boginka
naszych wierzen, cho¢ zmorg bywa, catkiem niewfasciwie. O taumie
opowiadajg to wszystko, co u nas o Mamunach: jak dzieci odmieniajg poki

20 Wolno jednak i o tym watpié, przynajmniej brak w litewszczyZznie pewnej, jasnej ,etymologii"; ta, ktérg
Laskowski - tasicki daja, jakoby ,zmore" (incubus) Aitwara od ,,zaptocia" (uz-twora) nazwano, widocznie mylna.
Poniewaz, obok formy aitwaras wystepuje i aiczwaras (por. stownik braci Juszkiewiczéw, wydany przez Akademie
Petersburska I, 1897, a. wiec proponuje wytozenie jej z polskiego, litewski aiczwaras jest wedle mego
przekonania potyczka ze staropolskiego ocwiara - obtuda, widziadto.
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nie chrzczone, jak opuszczonymi na polu opiekujg sie, jak od zmory
uwolni¢ sie mozna, jak jg ztowi¢ i w matzenstwo poja¢, jak ona uchodzi
(Meluzyna, dziewice. tabedzie itp.). Spadajgc do rzedu zwyktych czarownic
odbierajg taumy krowom mleko itd., niezwyklejsze objawy przyrody tacza
Z nimi, wiec zowig tecze ,pasem taumy"; belemnity, strzatki piorunowe,
poszty od palcow lub piersi taumy (albo Kaukdéw); miotty taumy wiszg po
brzozach i innych drzewach (zroste i zeschte gatazki); Sline jej wida¢ po
drzewach i S$cianach (grzyby); czarnoksieski pentagram zowig krzyzem
taumy, itp?. Zamiast taumy wymieniajg nieraz dejwe, obtude?' (taka
dejwa, dejwata, twierdzili w r. 1571 rybacy Zatocki Kurohskiej, mscita sie
nad nimi swej urazy srogim morem) albo czarownice, Ragane (stowo moze
obcego raczej pochodzenia, nizby od ,widzenia" przezwanag by¢ miata);
tauma wreszcie i z potudnica i rusatkg sie styka. Inne uosobienia mniej sg
wyraziste: tajma np., szczescie, dola, pojawiajgca sie nad kolebkg nowo
narodzonego dzieciecia, i Giltina, smier¢, krecgca karki lub przeszywajaca
zadtem ofiare, ,nie patrzaca na zeby" (na wiek). Wymienione postaci - to
wszystko sita nieczysta, diabelska, wiec i chrzescijanski diabet wetnas (o
Znaczeniu nazwy zob. nizej) je zastepuje i z nimi sie miesza. Sa i wierzenia,
niezbyt obfite, o wilkotakach, o zytniej babie itp. Przesady wigzace sie z
pewnymi dniami lub Swietami nie sg poganskie, lecz przyszty dopiero z
chrzescijahstwa od Niemcéw i Mazurédw; wiec np. nie wolno przas¢ w
wieczor czwartkowy, a inni wszelkiej roboty wtenczas zabraniajg. Podobnie
w dni miedzy Nowym Rokiem a Trzema Krélami; ,na Zwiastowanie
przylatujg bocianie" . i u Litwina, co dzieh ten ,bocianim" przezwat, albo
Btoweszem (z ruskiej nazwy swieta) itp. Ciekawsze chyba jest ,rozcigganie
Inu" we wtorek zapustny: jezdzg wtedy Litwini (pruscy), odwiedzaja sie,
nawet stuzba jezdzi, gdyz kto by tego nie zachowat, temu len krétko
urosnie. Jeszcze dawniejsze obrzedy, przejete od sasiedniej Rusi, np.
obchéd Kupaty, opisany u Pretoriusza (s. 25). Litwini i (Zmudzini) na Sw.
Jana Chrzciciela [24 czerwca] wystawiajg drgg z uwigzanym pekiem
kwiecia i zielska u stodoty, przy zwozeniu zboza wktadajg éw pek w zboze
przeciw myszom i robactwu lub uzywajg go w celach leczniczych -.
nazywaja to Kaupole; ciekawe to tylko, jako jedna ze wskazowek
wszechstronnego wptywu stowianstwa, siegajgcego az do Litwy pruskiej.

W zbiorach piesni ludowych paradujg i piesni mitologicznej tresci, np.
owa, znana najwiecej, o ksiezycu, co to poslubit stonce (w litewskim
rodzaju zehskiego) na poczatku wiosny, a gdy stonce rano wzeszto i jego
opuscito, jutrzenke pokochat, za co Perkun rozgniewany kordem go
przecigt. W tym samym zbiorze (p. Rhesy z r. 1825) znachodzimy inne
podobne piesni: o stohcu, coérce Bozenka, ogrzewajacym zziebtych
pastuszkédw w dalekim kraju, jak mu jutrzenka ogien rozkfada, a
wieczornica posciel Sciele: jak te dla tych roboét, a dla rozciecia ksiezyc, z
poleceh szukania zgubionej owieczki sie wymawiajg; jak Perkun na weselu
jutrzenki dab obalit; o gniewie Bangputisa (wzdymacza fal morskich) itp.
Zadnej z tych piesni dowierza¢ nie nalezy; wyszty one moze z jednej kuzni
w czasach, gdy podobne pamigtki przesztosci con amore fatszowano
(Hanka u Czechéw i inne), nie powtarzaja sie w zbiorach niepodejrzanych;
kilka razy obojetnej, znanej skadingd piesni, nalepiono niemal etykiete

21 w stowniku Juszkiewiczéw ,dejwis (meskie) i dejwe (zehskie) bozek, boginka, cztowiek biaty jak dejwa, dejwy
pomagaja kobietom, ubrane jak one" (s. 308).
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witologiczng, np. pies$ni ,Zeminele zedkelele" albo ,tajma szauke, tajma
werke" i in.

Lecz wspomniawszy o piesni, acz jej za zrédto mitologiczne -
bynajmniej nie uwazamy, nalezy jg jako istotng ceche umystowego i
artystycznego usposobienia ludowego cho¢ kilku stowami okresli¢. Stary
Litwin lubit Spiew, nawet w najprymitywniejszej formie; kobieta obracajgca
zarna przyspiewywata sobie: ,wielu, wielu rugos" (miele zboze); takie
monotonne mruczenie tylko lub istotna piesn, traktujgca o szczegdtach
zajecia, towarzyszyty niegdy$ kazdemu; totysz np. jadac w lesie, wyt
raczej niz spiewat ciggle swoje ,jeru, jeru, jeru maskulu, jehu, jehu, jehu"
(w XVI wieku widziano w tym na serio dowdd, ze totwa od Zyddéw poszita i
Jerozolime czy Jehowe wspomina). Dalej lubit Litwin, Prus, Jacwihg piesh o
bohaterach i ich czynach, z niej ocalato nam tylko kilka strzepkdéw, wyzej
wspomnianych, lecz dawno mezczyzna o piesni zapomniat, zmienita tez
ona zupetnie swoj charakter.

Piesni litewskie dajny, (tzw. skoczne, tancowe), zlaty sie z melodig i
muzyka, zyja tylko z nimi w ustach przewaznie kobiecych; epickie zaciecie
chocby, nie méwigc o tresci, zupetnie im obce; wedle terminologii serbskiej
sg one wytgcznie ,zenskie". Wylewa sie w nich uczucie liryczne sieroty
optakujgcej swg dole, pasierbicy szukajgcej ulgi u grobu matki, dziewczyny
ptaczacej utraconego wianka czy przyjaciela, mezatki rwgcej sie spod
swarow zgryzliwej tesciowej i kutakéw meza do swobody dziewiczej,
siostry tesknigcej za straconym bratem (tkliwos¢ obopdinych stosunkéw
stanowi ceche piesni litewskiej, a jeszcze wiecej totewskiej). Niezmierna
jest ilos¢ piesni weselnych, erotycznych, obrzedowych, sg piesnie
hulaszcze i inne. Zotnierskie kre$lag rozstanie z domem i $mieré na
obczyznie, jak najstynniejsza i najstarsza miedzy nimi, zarazem najwiece;j
epicka ze wszystkich dajn litewskich, spiewana na rozmaite melodie i ze
znacznymi odmianami (tekstu) po catej Litwie: ,Wszyscy bojarzy konie
siodfajg, konie siodtajg, na wojne jada" (zamiast tego Spiewaja: ,A i
nadjechat pan obersztlajtman i wydat rozkaz na wojne jechac" lub inaczej
nawet: ,,O i przyleciat hufiec tabedzi. O i naganiat jecha¢ na wojne" itp.);
brat musi na wojnie stuzy¢ za starego ojca i mtodszego brata, trzy siostry
wyprawiajg go i pytaja, co im przywiezie z pochodu; czekajg go daremnie
w ogrédku i na goscincu; nadbiega koh: gdzie$ brata zostawit? na polu
wilenskim, na gérze piaszczystej itp., krew potokiem wyptyneta itd., ktéz
nam pomoze zatowac za bratem? Stonce rzekto: zatujcie, i ja z wami bede.
Dziewie¢ dni mgta padata itd. Uznajgc catg rzewng pieknos¢ tej piesni,
zawahamy sie jednak odnies¢ jg ,wedle tresci, melodii i rytmu do czasow
pierwotnych Litwy" lub chocby ,, do czaséw jednosci i samoistnosci Litwy".

Jezyk i obrazowanie dajn, nie gonigcych za rymem, lecz i nie
stronigcych od niego, konwencjonalne; czeste w nich przemiany oséb
kochajgcych w gotabki, sieroty itd., w kukutke, nie stojg w zwigzku z
wierzeniami; sg to dostownie pojete przenosnie, jak obsypanie chiopca
koniczyng a dziewczyny ruta. Wszystko w nich ISni od ztota, srebra,
jedwabiu, szkiet i brylantéw, wszystko najdrozsze i najpiekniejsze; dla stow
forma pieszczotliwa niemal obowigzujgca; koh zwie sie mianem nie
uzywanym w mowie potocznej; niejednych zwierzat i roslin, figurujacych w
dajnach, w rzeczywistosci juz nie ma; wptyw stowianskiej piesni i
obrazowania widoczny, ujawnia go chocby uzywanie ,Dunaju" zamiast
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wody, rzeki. Motywy piesni litewskich powtarzajg sie w piesniach
stowianskich i totewskich, co wobec podobnych warunkéw zyciowych
zastanawia¢ nie moze, lecz brak niemal zupetnie doktadnego odbicia
piesni litewskiej choc¢by w totewskiej; co przytaczajg pp. Bielenstein i
Bezzenberger, nie wystarcza. Dajna zyje w terazniejszosci, chociaz
nadmiernie wyidealizowanej; mimo to odzywaja sie i Slady przesztosci,
rzadziej w catosci, czesciej w szczegdle. Taka dajna np.: ,Te j nocy przez
noc dworek dudnit" (i pokrewna: ,Jeszcze nie zapiat kogut, jak matka
wstata" itd.), zdaje sie przenosi nas catkiem w czasy porywania dziewczat
z domu rodzicielskiego. Inna uderza szczeg6tami, np.: O, toz dziwy, wielkie
dziwy byty, zamarzt staw w lecie, konia poi¢ ni kubta my¢ nie mozna, lecz
data tajma (szczescie) dzien stoneczny itd., albo ta: ,tajma krzyczata,
tajma ptakata" (lecz w dalszym ciggu siostra brata szuka); lub szczegéty
piosenki o nieslubnym dziecieciu, ktére wychowaja ,boga mite corki",
wykotysza ,w kolebce tajmy", wykarmia ,pirogiem stonecznym" i wysla do
wojska ,bojarow", gdzie ,hetmanem" zostanie. Wzmianki o Krzyzakach
natomiast nie wydajg sie nam autentyczne, co najwyzej zasiegnie pamied
Szweddéw i Chodkiewicza, chociaz obojetnej tresci nazwy historyczne mato
odpowiadajg.

Oto niemal i wszystko, co przesztos¢ o poganstwie u Prusow i
Litwindw pruskich przekazata; wazniejsze, liczniejsze | ciekawsze
wskazéwki (np. mity, nazwy bdostw, piesni obrzedowe itd.) odnajdziemy na
wtasciwej Litwie, dalej u Zmudzinéw, czeéciowo i u totyszéw, dopiero na
podstawie tego materiatu ztozy sie sad o mitologii catego szczepu
litewskiego.

Trudno jednak nie wspomnie¢ o dziwnym podaniu zapisanym przez
tegoz chroniste, ktéremu i powies¢ o niegdy$s moznych (i nazwa to
oznacza¢ sie zdaje) , Galindach" zawdzieczamy, opartg na trafnych rysach.
Piotr z Dusburga, prawigc o kulcie gajéw, tegéw i wod Swietych, dodaje:
.Byto zas w posrodku owego zdroznego ludu, tj. w Nadrowii, miejsce
zwane Romow, od Romy (Rzymu) nazwane, gdzie mieszkat tak zwany
Kriwe, czczony jako papiez, bo jak papiez powszechnym koSciotem
wiernych rzadzi, tak rzadzity sie wedle wskazania lub rozkazu owego
(Kriwe'ga) nie tylko wymienione ludy (pruskie), alei Litwini, i inne ludy
ziemi liwonskiej. Powaga jego byta taka, ze nie tylko sam lub ktos ze krwi
jego, ale nawet poset jego, z laska Ilub innym znanym znakiem
przechodzacy granice wymienionych niewiernych, wielkiej czci od kréléw i
szlachty, i zwyktego ludu uzywat. Utrzymywat tez, jak w starym zakonie,
wieczny ogien... Co do ich. umartych taka byta ztuda diabelska, ze gdy
krewni zmartego do rzeczonego papieza Kriwe'go przychodzili,. pytajac,
czy w taki a taki dzien lub noc widziat, by ktokolwiek przed domem jego
przechodzit, bez wahania pokazywat i dla wiekszej pewnosci mawiat, ze
ponad progiem domu (Kriwe'go) wciecie wtéczni czy innego narzedzia
zostawit. Po zwyciestwie bogom sktadali ofiary i z catej zdobyczy trzecig
czes¢ rzeczonemu Kriwe'mu przedstawiali, ktéry takowa palit. Teraz (gdy
Nadrowia w rekach Zakonu) Litwini i inni niewierni z owych stron pala
ofiare wedle obrzedu na jakims miejscu Swietym".

Tyle Dusburg. Co inni (fatszerz Grunau na czele, kopiujgcy Adama
Bremenskiego o Szwedach poganskich w Uppsali i ich swigtyniach) z tego
zrobili, jakimi 6w Romoéw pozaludniali béstwami, posgagami, kobiercami,
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domami, co powymyslali o jakichs Kriwe - Kriwejtach itd., przytaczac nie
myslimy po wzorowych, obszernych i doktadnych pracach profesora
Mierzynskiego o Kriwe i Romowe . Lecz juz sama relacja Dusburga zawiera
wielkg przesade. Ze pojawienie zmartego przed kaptanem Swietego ognia i
wydzielania trzeciny ze zdobyczy nie wymyslit, wiemy z innych Zrédet;
obsytanie laska, krzywulg (on z laski zrobit nazwisko samego kaptana),
rowniez pewne tym mniej pewne inne szczegdty;, przypuszczamy,
zeuogdlnit Dusburg, a raczej zrédio jego, fakty, ze powage, ktérej jakis
kaptan w Romowie nadrowskim przez czas jakis istotnie zazywat, w stata,
trwatg, powszechng instytucje przemienit, szukajgc mimo woli jakiegos
centrum, arcyswiatyni i arcykaptana dla niewiernych Pruséw.

Gdybysmy zamierzali wyktadac¢ catos¢ dawnych dziejéw litewskich i
pruskich, musielibysmy teraz osobno o kulturze staropruskiej rozprawia¢, o
ile na to wnioski z jezyka staropruskiego, z dochowanych zwyczajéw, z
wykopalisk pozwalajg - Swiadectwa dawnych autoréw, przynajmniej co
wazniejsze, juz przytoczyliSmy wyzej. Mowig o tym historycy (od Voigta do
Lohmeyera), antropologowie - Virchow, filologowie - Bezzenberger;
prébowat, tgczac te badania, wystawi¢ jakas catos¢ Otto Hein (Historia
gospodarstwa staropruskiego z czasow przedzakonnych, 1890) i zebrat
rozproszone szczegdty z dziejéw towiectwa (ostatniego zubra zabit
ktusownik w roku 1755; o chowie tosidéw, ktérych na lodzie i kijami
dottukiwano, bo zwierz ruszac¢ sie nie mdégt swobodnie wiedzieli o tym juz
starozytni; o koniach zdziczatych), rolnictwa (znaczenie chowu owsa,
najpierwotniejszego zboza poétnocy, zyta, rowniez z pétnocnego wschodu,
siano przechowywano na zime w wielkich stogach, kujach itd.). Ale uwagi
Heina i wszystkich innych badaczy uszta rzecz rozstrzygajaca: kultura
staropruska zawista catkowicie od staropolskiej; jezyk staropruski,
bogatszy niemal w pozyczki polskie niz litewski w ruskie, dowodzi, ze tu, za
Drwecg i Osg, otworzyty sie najpierw widoki dla szerokich wptywow
polskich, ze najpierw na pétnocy kultura i wptywy polskie dziataty. Lecz nie
tu miejsce wylicza¢ w szczegdétach owe pozycje; zaznaczymy, ze nawet
staropolskie stowa zachowaty sie w pruszczyznie, ktérych my juz w jezyku
staropolskim naszych zabytkéw nie znamy wiecej, np. ZzZupani jako
szlachetna osoba, zona zupana. Terminologia koscielna, wojenna,
domowa, gospodarska rojg sie od termindéw polskich; nawet nazwy
zwierzgt domowych i dzikich, roslin i kruszcéw wzieto od Polakéw i rzeczy,
ktérych nie rozumiano dawniej, wyjasniaja sie bez trudu jako pozyczki
polskie. Silny ten wptyw polszczyzny trwat od czaséw Chrobrego do XIV
wieku; potem zluzowat go nowy, niemiecki, i z rak i wptywéw polskich
wymknaty sie jak rychlej juz Pomorze, a potem i Slask, tak teraz i Prusy; co
miato stanowi¢ naturalne rozszerzenie Polski, przeciw niej sie zwrécito i
srogo zemscita sie nieporadnos¢ i inercja nasza. Polskie te pozyczki
przybraty zupetnie formy pruskie, ale nietrudno je odgadnaé, np.
weloblundis - wielbtad, zomukis - zamek, sweriapis - Swierzep (stadnik,
ogier), nadele - niedziela, ponadele - poniedziatek, asilis - osiet, katils -
kociet, kukore kucharz, rukai - rucho (odzienie), siwas - siwy, ludis - ludzie,
trupis - trup, peisat - pisa¢, dusi dusza, salubs - S$lub, karkis - korzkiew
(tyzka), ptoste - ptaszcz, wumbaris - webor, madlit - modli¢, kurtis - chart,
slidenikis - Slednik (ogar), grikis - grzech itd. itd. Itd.
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v
LITWA WLASCIWA
Przyczyny odmiennego rozwoju dziejowego; panstwo litewskie.
Wiara litewska. Zdobycze kultury.

Role dziejowa, jakiej nie podotaliby Ja¢wingowie ani Prusowie,
rozdarci wewnetrznie i przeznaczeni na zagtade Ilub wynarodowienie,
odegrali Litwini, osiadli miedzy Niemnem, Jurg i Dzwing; zwali sie ani
wszyscy Letuwami i czuli sie jednym narodem, chociaz dzielili kraj nad
gérnym Niemnem, ,wysoki" (Auksztote), od kraju nad dolnym tegoz
biegiem ,niskiego" (Zemoity, polskie Zmdc, pozniej mylnie Zmodz i
Zmudz, Zr_nudz’ pisane; zatrzymujemy forme utartg). Poniewaz jednak losy
dziejowe Zmudzi i Auksztoty, okalajacej Zmudz wcale nieszerokim, a dzi$
juz znacznie zwezonym pasem, zupetnie sie rozbiegty, nalezy je
rozpatrywadc z osobna.

Litwini Auksztoty, gérni, wystepuja w dziejach najpierw tak jak
Ja¢wihgowie, jako szczep barbarzynski, najezdniczy i oktadany lekka
daning przez wielkich ksigzat kijowskich; kraj byt tak ubogi, ze wedle
pdzniejszego podania korg i winnikami z lisci debowych lub miotetkami
brzozowymi haracz éw optacat. Lecz wtasnie stosunki z Rusig dokazaty,
czego szczep litewski nigdzie indziej sam nie wytworzyt, powstaty bowiem
rychto zarodki wyzszej wtadzy, wynoszgcej sie ponad ,krélikdw", czyli
starszych rodowych, sprzegajgcej sity catego, acz drobnego, kraiku
skutecznie, najpierw w obronie wtasnej, pdzniej w napadach na ziemie
obce. Kiedy witasciwie wtadza starszego ksiecia litewskiego ,sie
zawigzata", dojrze¢ nie mozemy; czy nie w r. 1132, gdy kleske zadano
oddziatowi kijowskiemu, wracajgcemu z tupem litewskim? Juz bowiem w
drugiej potowie XIlI wieku zaciezyt wptyw litewski nad okalajgca Rusig, Biatg
i Czarng, nad Potockiem i Minskiem, nad Nowogrédkiem i Grodnem. Réznig
sie tez znaczgco napady litewskie na Ru$ od podobnych wspétczesnych
wypraw jac¢winskich: gdy te tylko tupy zabieraty, owe procz tupdéw
(znacznych, szczegdlniej gdy napad kierowano na bogate ziemie handlowe
republik, Pskowa i Wielkiego Nowogrodu) rozszerzaty samg ziemie
kosztem owych =zagrabionych, niezgodnych i dlatego bezsilnych
ksigstewek ruskich. Czysto tupieski charakter miaty natomiast wyprawy
litewskie na Polske XIIl i XIV wieku o i na pdzniejsze Inflanty, ktérym Litwini
tak sie dawali we znaki, ze ludzie, opusciwszy domy, z kryjéwek i lasow ani
wychyla¢ sie nie Smieli; przeprawiajgc sie przez DzZzwine (u Grodziska,
Carogradu) rzucali sie Litwini na Rus, totwe, Liwéw ,i uciekata Rus, méwi
wspotczesny kronikarz, przez lasy i wsie przed obliczem cho¢ nielicznej
Litwy, jak uciekajg zajgce przed obliczem strzelcéw, a Liwowie i totwa byli
pokarmem i pozywieniem Litwy i jako owce w paszczy wilkéw, gdy sg bez
pasterza".

Trwate zdobycze na ziemiach ruskich umozliwiata tylko wtadza,
zjednoczona w jednej rece. | rzeczywiscie, gdy w r. 1219 , ksigzeta"
litewscy i zmudzcy ofiarowali pokdj panujagcym na Wotyniu i Haliczu
Romanowiczom, Danielowi i Wasylkowi, wymienia kronika miedzy
litewskimi  jednego ,starszego”, Zwinb_uta. Usuniecia, wszelkiej
niezawislejszej wtadzy dokonat jednak nie Zwinbut, lecz spétczesny mu
Mindowg i podstepem, i przemocg, przekupstwem i zdradg, zabdjstwami i
rugowaniem z siedzib; liczny réd Riuszkéw np. (az siedmiu wystepuje w
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owym przymierzu z r. 1219) widzimy pézniej w stuzbie Mindowga; rod
Buléw on wymordowat ,i poczat panowac jeden: w catej ziemi litewskiej, i
poczat bardzo hardzie¢, i unidst sie stawg i wobec siebie nie cenit nikogo"'.
Dalsze losy Mindowga, ciggte walki na zewnatrz, rozbicie groznej koalicji
sgsiedzkiej przejsciem na chrzesScijanstwo, przymierzem z rycerzami
mieczowymi i kosztem Zmudzi im poswieconej, zaburzenia o to
odstepstwo, zabojstwo wreszcie Mindowga (chrzescijanina czy apostaty?)
w r. 1263 pomijamy , gdyz mimo chwilowego upadku idea jednosci odtad
nie zagineta, podjeta z nowymi sitami za Trojdena, Witena, Giedymina i
jego dzielnych synéw, Olgierda i Kinstuta; na niej oparto sie wreszcie
potezne panstwo litewsko-ruskie, siegajgce od DzZwiny do Czarnego Morza,
od Battyku po Oke i Dniepr, ktérego drobny odtam tylko stanowita Litwa
etnograficzna. Zwycieski pochdd Litwy tej utatwito nie tylko rozdrobnienie
Rusi zachodniej, lecz i pogrom tatarski, uniemozliwiajgcy jakikolwiek
odruch energiczniejszy.

Pod despotyczng wtadzg krélow (wielkich ksigzat) szczupte zasoby
matego kraju cudownie rosty, po kazdej klesce, np. po napadzie tatarskim,
wieksze niz przedtem. W ubogiej dotad ziemi coraz czesciej pojawiajg sie
kupcy, rekodzielnicy, kolonisci ze wschodu i zachodu; zabudowujg sie
pierwsze miasta, cho¢ nie otaczane murami; juz Mindowg posiadat
znaczne bogactwa, gtdwnie z tupdw ruskich, i hojnie nimi w swych celach
szafowat; juz kreacja Giedymina, Wilno, z kosciotami i cerkwia, sprawiato
wrazenie europejskiego miasta. Mimo nadzwyczajnego rozrostu,
terytorialnego i materialnego, nie rzucajg Litwini dawnej wiary, jezyka,
zwyczaju, chociaz jak wszyscy poganie nie bronig obcym czci¢ wtasnego
boga i na ziemi litewskiej: prawostawni i katolicy przewijajg sie wiec
swobodnie na dworze wielkoksigzecym w Trokach, Krewie, Wilnie i Kownie;
ruskie ksiezniczki, zony Giedyminowicéw, zostajg przy wierze; pogahstwo
nie narzuca sie nikomu, samo w sobie zdaje sie tak trwatym, ze jeszcze
Kiejstut, jak prawdziwy Litwin, cenigcy wyzej wiare niz ziemie, nosit sie z
mysla rzucenia niewdziecznego, trapionego od nieprzyjaciét kraju i
ruszenia gdzies za swiat, kedy by starym trybem spokojnie zy¢ mogt.
Pogahstwo to oblane jest Swiattem historii, zobaczmyz, czy choc tu
zbierzemy obfitsze i pewniejsze wskazdéwki.

Wiadomosci o poganskiej Litwie zamagcita wczesnie hipoteza,
sprowadzajgca jej dzieje i podania na fatalne manowce. Juz w XV wieku
uderzaty pozorne tacinskie wyrazy i brzmienia w mowie litewskiej; takie
deus i diewos (bdg), pekus (bydle), ignis i ugnis (ogien), dentes i duntis
(zeby), noctes i naktis (noce); lucus i taukas (pole) itp. wydawaty sie
tacinskimi, wtoskimi, zgrubiatymi na obcej ziemi, w stowianskim otoczeniu
(jakby np. rumunskie), sama nazwe Litua, Lituani, ttumaczono dlatego
przez |I'ltalia, I'ltaliani. | urosta bajka, ze Litwini, to Wtosi-Rzymianie,
uchodzgcy przed Cezarem (z Pompejuszem czy za Nerona) na morze,
zagnani nad Niemen i Dzwine; obok stéw rzymskich odkryto i wierzenia
rzymskie: kult wezy to kult Eskulapa itp. Tak poczeta sie konstrukcja
pierwotnej historii i mitologii litewskiej (przestanke jej znajdziemy juz w
owym Romow - Roma Dusburga, zob. wyzej), jaka przejat juz Dtugosz do
swych Dziejow, lecz nie on jg wymyslit, gdyz nie umiat po litewsku;
posadzitbym  raczej rodowitego Litwina, znajgcego tacine, a
zamierzajgcego marny dotgd naréd swéj podnies¢ w oczach Europy
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rozmitowanej w starozytnosci, np. owego niechetnego Polakom Jerzego
Butryma, , ktéry w panstwach katolickich dtugie lata straciwszy, w dowcip i
rozum obfitowat" i na Litwie role odgrywat (Dtugosz pod r. 1431, tom XIlll,
S. 482).

Nie potrzebujemy objasnia¢, dlaczego te basni, te podania o Libonie
lub Palemonie i jego nastepcach (fatszerze nie znajacy litewskiego jezyka
tatali luki rodowoddéw nazwami miejscowosci; tak powedrowali Szwentorog,
Kiernus, Kukowoijtis i inni z topografii do genealogii) o litewsko-rzymskiej
mitologii dla nas nie istniejg. Nalezy czerpa¢ wiedze ze zrdodet nie
zmaconych, takimi sg ruskie. i kilka tacinskich relacji wspétczesnych; kilka
szczego6tdw zachowat Dtugosz, chociaz je zwyktg swag manierg okrasit.

O Mindowgu i jego Litwinach zapisat ruski kronikarz, bardzo im
niechetny, co nastepuje: ,chrzest Mindowga, rzymski, byt obtudny; sktadat
on ofiary dalej bogom swoim po kryjomu, pierwszemu Nonadiejowi i
Telaweli, i Diwiriksowi, zajeczemu bogu, i Medeinowi. Gdy Mindowg
wyjezdzat w pole, a wybiegat zajgc na pole, nie wchodzit on wiecej w
zarosla ani miat rézdzki utomi¢ i bogom swoim ofiarowat i ciata martwych
palit, i poganstwo swe jawnie czynit". Innym razem opowiada on, jak
Litwini, opdzZniwszy sie i nie zastawszy juz tupdéw, tylko spalone grodzisko i
psy po nim, ,spluwali méwigc po swojemu jarda, wzywajgc bogdéw swoich,
Andaja i Diwiriksa, i wszystkich bogdéw swoich tj. czartéw wspominajac".

O wiele ciekawszym, niz to suche wyliczenie kilku niezrozumiatych
nazw, jest opowiadanie innego ruskiego kronikarza, przytaczajagcego mit
litewski o paleniu zwtok, dodajgcego réwniez nazwy bdéstw, zgodnych po
czesci z przytoczonymi powyzej.

Wzdr obtedu pogan, ktdrzy Sowiego bogiem nazywaja:

.Sowi byt cztowiekiem. Gdy utowit dzikiego wieprza, wyjat z niego
dziewie¢ sledzion i dat je upiec synom; ci zjedli je. | rozgniewat sie na nich,
i kusit sie o zejscie w otchtan; przez osmioro wrét nie trafit, dopiero przez
dziewigte dopetnit swej woli za pomoca syna (co mu droge wskazat). Gdy
na tego bracia sie o to gniewali, wyprosit sie u nich: pdjde i odszukam ojca
mego. | przyszedt w otchtan. Gdy ojciec z nim wieczerzat, sporzadzit mu
toze i pogrzebat go w ziemi. Gdy nazajutrz wstali, zapytat, czy miat dobry
pokdj, lecz on zastekat: och, objadty mnie robaki i gady. Na drugi dzieh
sporzgdzit mu znowu wieczerze i wtozyt go w drzewo i potozyt go.
Nazajutrz opytat; on zas rzekh: wiele pszczét i komaréw zjadto mnie,
biedaz, jak spatem! W nastepny dzien znowu uczynit wielki stos i wrzucit
go na ogien; nazajutrz opytat, czy dobrze spoczywat, a on rzekt: spatem
stodko, jak dziecie w kolebce.

O wielka obtuda diabta, jakg wwiddt w litewski réd i do Ja¢wingow, i
Pruséw, i Jeméw, i Liwow, i do wielu innych szczepdw, zwanych Sowica,
wierzgcych, jakoby Sowi byt przewodnikiem dusz ich do otchtah - a byt on
w lata Abimelecha; - ci to i teraz palag martwe ciata swe na stosach, jako
Achil i Ksant, i inni z rzedu Helleni. Te obtude wwidédt miedzy nich Sowi,
sktadac¢ ofiare obmierztym bogom, Andajowi i Perkunowi, tj. gromowi, i
Zworunie, tj. suce, i Telaweli kowalowi, co to ukowat stonce, ze $wiecito po
ziemi, i wrzucit je na niebo. Ta obtuda obmierzta przyszta do nich od
Hellenéw" itd.
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Pomijamy mit sam, do ktérego wrécimy, dalej wplatanie Grekéw jako
ojcébw wszelkiego poganstwa i liczenie od Abimelecha. Nadzwyczajnym
bogactwem, misternym wyrobieniem, fantazja mistyczna litewska chyba
sie nie odznaczata. Nie odbiegta ona daleko od prymitywnego
ucztowieczenia przyrody - np. Medinis. znaczy Lesny (bdg); przejrzystosc
tej nazwy zdaje sie dowodzi¢, ze i same bdstwo nie porzucito wcale gruntu,
na jakim sie wylegto; ze osiedlano ducha w lesie, miedzy drzewa i
zwierzeta, jemu przyznawana gwar i szum lesny, site i przebiegtosc
zwierza, strach, jaki las wywotuje, ptody, w jakie obfituje. Drugi bdg,
Perkun, réwniez pierwotna personifikacja gromu: i tu wiec zjawisko i tego,
kto je wywotuje, jeszcze jedng nazwg objeto. Czy Perkun byt najwyzszym
bogiem? Pierwsze Zzrodto nie wymienito go, drugie nie na naczelnym
miejscu; zawsze jednak byt wtadca nie tylko gromu, lecz i innych zjawisk
atmosferycznych: Sniezycy , wiatru, mrozu, jak finskie Ukko. Inne
wspotczesne zrodto, opowiadajgc o napadzie zimowym Litwindw na Ozylie
(w r. 1219), dodaje: ,przeprawili sie oni (na wyspe) po lodzie osterhafu
(Zatoki Ryskiej), czego Perkun, ich bozek, im wtedy uzyczyt, gdyz nigdy
osterhaf tak twardo nie zamarza". O dawnosci bdéstwa Swiadczy i
zapozyczenie nazwy przez Findw i Dtugosz o kulcie i nazwie niby tacinskiej
Perkuna (,quasi percussorem") wspomina, rownajgc go wedle interpretatio
romans naturalnie z Jowiszem.

Przy takiej pierwotnej personifikacji zjawisk przyrody nie zdziwi nas,
jesli obok lasu i piorunu i tecze odnajdujemy; przynajmniej Diwiriksa na
razie lepiej wyttumaczy¢ nie umiemy. Litwin i dzi$ zowie tecze ,rézga
powietrza" orarykszte, inna jej nazwa waiworykszte (rézga biedy w
narzeczach, i welinis, stroublis, radunis z ruskiego); mogta sie wiec niegdys$
zwac i dieworikstem, r6zga boga (Perkuna). Finskie i syberyjskie szczepy
zwa tecze ,tukiem" Ukka albo innego gromownika, z ktérego on strzaty
(pioruny) puszcza na swiat (i ztych duchéw); zowig i sama tecze strzata;
Litwin poszedt dalej i nazwat jg rézga, jaka chtoszcze Piorun, co mu sie
nawija; dlatego strach przed nim i gdy perkunija albo debesis (chmura)
wschodzg, Spiewajg jeszcze dzi$ pastuszkowie: ,stoneczko, matenko, na
naszg strone; czarne chmurki, na strone Gudéw" lub ,,chmurko, na bok,
unies prosiaka Guddw, jesli nie prosiaka, to koziotka", albo: ,stoneczko,
matenko, zlituj sie nad nami; chmuro, ojczehku, powedruj na Prusow" itd.
Litwin niegdys prosit, aby Piorun bit nie w niego, lecz w Guda, jak w psa
rudego; Estonczyk btaga w modlitwie (zapisanej w r. 1644) Perkuna, aby
odpychat czarne grube chmury ponad wielkie bagna, wysokie lasy i
szerokie puszcze. Co niegdys prawdziwg modlitwg byto, zmalato dzis do
zartobliwej piosenki pastuszej. Nie upieramy sie zresztg wcale przy
naszym ttumaczeniu Diwiriksa jako teczy.

Z innym mitem, rowniez nadzwyczaj prymitywnym, godnym
Czerwonoskorych (i powtarzajgcym sie rzeczywiscie u nich), zapoznaje nas
Telawel, kowal stonca; stohce to Litwindw wiec, nie 6w helios promienny
greckich i aryjskich mitéw, lecz bryta z6ttego kruszcu, ukuta przez boga
(olbrzyma) kowala i rzucona na niebo, aby lepiej Swiecita; po ziemi bowiem
gingt nadto blask jej. Dalszy cigg tego mitu przekazat nam w péttora wieku
pdézniej misjonarz Hieronim z Pragi w relacji, jaka w ,Bibliotece
Warszawskiej" w r. 1892, |, s. 465 i 466 przetozyliSmy. ,Pusciwszy sie w
gtab Litwy, znalazt (Hieronim) szczep, stuzacy stoncu i oddajgcy osobliwsza
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cze$¢ miotowi zelaznemu niezwykte j .wielkosci. Gdy zapytat kaptandw,
c6z by ta czes¢ znaczyta? odpowiedzieli: niegdys to nie widziano stoAca
przez kilka miesiecy, ktére najpotezniejszy krél pojmat i w wiezieniu
arcysilnej twierdzy zawart; potem to znaki zodiaku pomogty stoncu, rozbity
olbrzymim miotem wieze, uwolnity stonce i zwrécity je ludziom; zastuguje
wiec na czes¢ narzedzie, przez ktore smiertelni Swiatto odzyskali".

Jezyk mityczny przedstawia nieraz zjawisko, powtarzajgce sie stale,
jako jednorazowy wypadek w dziejach nieba i ziemi; moze wiec i w tym
litewskim micie, chociaz to ani pewne, ani konieczne, zimowe
przygasniecie blasku i ciepta stonecznego przedstawione jest jako
zawarcie jego w twierdzy lodowej przez olbrzyméw pétnocy, wrogdéw Litwy
i ludzi; wiec burze wiosenne - to trzask owego olbrzymiego mtota, ktérym
twierdze rozkruszono (mit mozna zresztg i inaczej ttumaczyc); typ tego
mtota; zestany na ziemie, odbiera Czes¢ nalezng jego wtadcy; sporzadzit
go zas pewnie 6w bdg-kowal, co i stohce ukut. Tak wiec centrem mitéw
solarnych litewskich nie stohce, jak u aryjskich naroddw, lecz bég-kowal,
co je i uku¢ miat, i wyswobodzi¢ nauczyt. Hieronim przypisuje wprawdzie
wyswobodzenie znakom zodiakowym, ale to chyba uczona pomyika.
StoAce jako martwa bryta, zawieszenie tej bryty na niebie, oswobodzenie (z
wiezy), powtarza sie nieraz w motywach finskiej mitologii, gdzie kowal
llmarinen odgrywa role litewskiego Telaweli (przypuszczaja omytke w
pisowni, zamiast Kalweli tj. kowala) ~. W estonskim micie o stworzeniu
Swiata wykut limarinen sklepienie, rozpigt je namiotem, przyczepit don
srebrne gwiazdy i ksiezyc, z hali Starca (Boga) unidst Swiatio (stohce) i
umocnit na niebie osobliwszym mechanizmem, ze samo wschodzi i
zachodzi. W runach (piesniach) fihskiej Kalewali $piewaja za$ o kowalu
llmarinen: Loubi, pani ciemnej i zimnej Pohjoli (niby Laponii), zawzieta
nieprzyjacidétka Kalewali (niby Finlandii), jej ludu i bohateréw, porwata
stofce i ksiezyc i ukryta w skale; llmarinen ukut nowe, lecz okazaty sie
nieprzydatnymi; bohater-$piewak, Wainamoinen, ruszyt wiec po nie do
Pohjoli, pobit wrogdéw, lecz nie majgc (mtota?) do rozbicia skaty, wrécit do
Kalewali po narzedzie, tj. do llmarinen; koniec odmienny.

Nie pozostato jednak stohce martwa bryta; sam rodzaj zehski jego
nazwy (litewski jezyk bowiem nie posiada nijakiego) wywotat lub utatwit
nowg personifikacje, stohca-matki, wywodzacej ozywczymi promieniami
wszystko na ziemi, wiec i ludzi. Okoto nowego pojecia nie zorganizowat sie
zaden nowy mit; jest to raczej sposéb tylko méwienia o stohcu-mateczce,
nie jakas okreslona posta¢ mityczna z witasnymi ksztattami i dziejami; i w
.Synach i corkach stonca" nie widzimy zadnych mitycznych obrazéw;
nazywajg tak nieraz i sieroty, zdane na wole i opieke nieba. Gdy pyta w
piesni sokoét ptaczace w ogrédku dziewcze o przyczyne, powie dziewcze:
»Nie mam mateczki, aby gromadzita wyprawe, nie mam ojczenka, aby
czes¢ wydzielat, nie mam siéstr, aby kose plotty, nie mam braci, aby
przeprowadzali - stonce-mateczka wyprawe skupita, ksiezyc-ojczulek
czgstke wydzielit, gwiazda-siostrzyczka kose plotta, plejady (w litewskim
rodzaju meskiego) brat przeprowadzit". Inna piosenka (pastuszkoéw) brzmi:
.Sstoneczko, mateczko, ogrzej, ogrzej; twoje mate dziateczki zmarzty,
zmarzty, siedzac na kamyczkach, trzymajgc jabtuszko ztote". Cata ta
koncepcja stohca-matki wydaje sie nowozytna, zupetnie obca aryjskim, jak
fihskim motywom.
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O zajeczym bogu kroniki wotynskiej nie wiemy na pewno, czy to
osobny czwarty) w liczbie jej bogdéw, czy tylko ttumaczenie, objasnienie
jednego z tych bogéw (Diwiriksa albo raczej Medeina, z ktérego natura,
jako lesnego, dobrze by licowat). W pierwszym razie moze byc ,bdg
zajeczy" identycznym ze Zworung drugiego zrédta ruskiego. Zworuna,
litewskie zwerine ,zwierzeca" (bogini, pani, matka), ttumaczona jest przez
.suke", czy ze sama te postac¢ przybierata, czy ze psy ja otaczaty, psy
wtasciwe i psy-zwierzeta lesne, jakie i Sw. Jerzemu towarzyszg. Lecz
Zwerine powtarza sie i na niebie; tak, zwierzeca, nazywajg wszedzie,
Czesi, Francuzi itd., gwiazde wieczorng, gdyz za jej wejsciem dziki zwierz,
wilcy z tozysk sie ruszajg. Ostatniego nazwiska, Andaja czy Andija,
identycznego zdaje sie z Nonadejem, dotad pewniej wyttumaczy¢ nie
potrafilismy.

Oto gtéwne bozyszcza Auksztoty, gérnej Litwy; posiadajg one Swiete
gaje, lasy, wody (w topografii powtarza sie nieraz nazwa szwenta lub
szwentupe "Swieta rzeka"); im sktadajg ofiary z ludzi, bydta, produktow,
dla nich ptonie ogien na kilku lub kilkunastu miejscach (po grodach) lub w
wiezy na jakiejs wyniostosci nad rzeka, strzezony i podsycany przez
ofiarnika; gtéwny oftarz w wileAskim (zamkowym) kosciele Sw. Stanistawa
miano zatozy¢ na tym samym miejscu, ,na ktérym palono ogien,
mniemajac mylnie, ze wieczny". Raz donoszg, (pod r. 1384), ze w
Bendzigole Litwini, nie spodziewajgc sie napadu Witowta z Krzyzakami,
stali przed dwoma ,Swietymi domami" (ognia, zgromadzeni dla ofiary),
uwazajgc nadjezdzajgcych nieprzyjaciét za swoich. U ognia takiego
wrézono; opowiada Hieronim misjonarz, ze kaptanéw ognia ,radzili sie o
zyciu chorych przyjaciele; oni nocg do ognia przystepowali, rano zas,
odpowiadajac pytajacym, twierdzili, ze widzieli cieh chorego u swietego
ognia; grzejac sie cien dawat znaki smierci lub zycia. Lice zwrdcone ku
ogniowi wrézyto zycie choremu, Smieré zas, gdy plecami sie obracat; po
czym radzili, by brat sie do zapiséw i rozporzadzat swym dobytkiem" tj.
kaptan wywotywat, zaklinat cien-dusze chorego i wrdzyt ze sposobu
zjawienia. Taka wieza ogniowa - to jedyne, co Swiatynie poganska,
klasyczng przypominato; zresztg czcit Litwin bozkéw tylko w przyrodzie;
jego atkas oznaczato gaj Swiety, lecz w jezyku, z jakiego Litwin to stowo
wzigt, swigtynie (dzis atkas to tylko nazwa uroczysk; u totyszéw elkas i
bozka oznacza, co poszto z jezyka biblijnego). Jak za$ bogowie w ,atku"
mieszkali, opowiada éw misjonarz Hieronim: gdy przyszedt do takiego
atku, pouczywszy lud w obtednej jego wierze, naméwit go, aby atk wyciat i
sam na czele pracujgcego w zawdéd ttumu stanat. ,Dotarli tak do srodka
gaju, gdzie prastary dab nad wszystkie drzewa za Swiety i za wtasciwg
siedzibe bogdéw uwazano; przez chwile nikt sie weh uderzy¢ nie wazyt
(opuszczamy cud o Litwinie ciezko zranionym przy zwalaniu drzewa i
uleczonym na koniec). Wyrgbano caty las. W tej krainie byto wiecej laséw,
réwng czcig swietych, gdy zas Hieronim wyruszyt ku ich wycinaniu, przybyt
do Witowta wielki ttum niewiesci z ptaczem i krzykiem, skarzyt sie, ze
wyrgbano swiety gaj i odebrano dom bozy, w ktérym zwykli byli btagac
pomocy bozej, skad deszcze i pogode otrzymywali; nie wiedzg wiecej,
gdzie szukac boga, ktéremu siedzibe zabrano. Jest kilka mniejszych gajéw,
w ktérych zwykli czci¢ bogow; i te chce Hieronim zniszczy¢, jakies nowe
Swietosci wprowadzajac, a ojczysty zwyczaj wykorzeniajgc; proszg wiec i
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btagajg, aby nie dozwolit niszczy¢ miejsc i obrzeddéw kultu przodkéw. Za
kobietami nastepuja mezczyzni i twierdza, ze nie moga znies¢ nowego
obrzedu, i mOwig, ze opuszcza raczej ziemie i ogniska ojczyste niz przyjeta
od przodkéw wiare".

Oprécz gtéwnych béstw istniaty mniejsze, prywatne; i tak czcili
Litwini ,weze; kazdy gospodarz miewat w kacie domu swego weza,
lezgcego na sianie, ktéremu dawat pokarm (mleko) i sktadat ofiary.
Hieronim kazat wszystkie pozabija¢ i przyniesione spali¢; miedzy nimi
znalazt sie jeden, wiekszy nad inne, ktdérego przesuwany nieraz ogieh w
zaden sposOb spali¢ nie zdofat". Kult wezéw przetrwat misjonarstwo
Hieronima; hodowany wgz zapewniat dobrobyt, skalse, gospodarstwa; w
koncu ustapit innemu przesadowi.

Dtugosz, uznawszy w kultach litewskich dalszy cigg rzymskich,
utozsamiwszy kult Perkuna, ognia, laséw i wezéw z kultem Jowisza,
Wulkana, Sylwana i Eskulapa, streszcza raz jeszcze rzecz o poganstwie
litewskim, opowiadajac o nawrdceniu w r. 1387. Ognia, jakim wiecznym
mniemano i w Wilnie chowano, strzegt kaptan, zwany w ich jezyku zniczem
(zinczius, mylnie znicz, nie ogieh, swietos¢, lecz wieszczbiarz, stowianski
przyrostek utworzyt stowo litewskie), ofiarnik, btagajacy i radzacy sie
béstwa o przysztych przygodach, wydajgcy fatszywe odpowiedzi, jakoby je
od béstwa otrzymat - i podsycat pilnym dodawaniem drew. Krél kazat ogien
zgasi¢ wobec patrzacych na to pogan; kazat Swigtynie i oftarz, gdzie
sktadano ofiary, rozrzuci¢, lasy wycigc i ich gaje wytama¢; nadto zmije i
gadziny, jakie w kazdym domu niby bozki domowe sie znajdowaty,
pozabija¢ i wytepi¢. Poganie ptakali tylko i biadali przy klesce, burzeniu i
niszczeniu fatszywych swych bogéw i bdéstw, nie $Smiejgc ani mrukngc
przeciw rozkazowi krélewskiemu. Gdy za$ widzieli powodzenie chrzescijan
wobec druzgotania ottarza i wizerunkdéw, gdy spostrzegli, ze sie bogowie
ich nie mscili, odezwat sie w poganach zmyst praktyczny. Jeden ze
Zmudzinéw (ale to samo mozemy przyja¢ i o Litwinach) wystapit w.
imieniu innych i oswiadczyt: skoro nasi bogowie, ktorych czes¢ i swietosci
mysmy przyjeli od przodkéw, przez ciebie i twoich zotnierzy obalani, jak
mdli i ospali, od boga polskiego sg zwyciezeni, opuszczamy naszych
bogdw i ich Swietosci i przystepujemy do boga polskiego i twego, jako do
mocniejszego. Tak zatatwiono rzecz publicznie; w gtebi duszy za$ pozostat
lud litewski na razie poganskim i opierat sie jeszcze w kilkanascie lat
pozniej propagandzie misjonarskiej Hieronima; i tu jezyk stanowit walng
przeszkode do skutecznego szerzenia chrzescijanstwa.

Poeta polsko-tacinski, Mikotaj Husowczyk, gdzies na Biatorusi
zrodzony, co sie opisaniem barwnym towéw (na zubry) litewskich, niby
walki bykéw, w literaturze uwiecznit, a Witolda nachwali¢ sie nie mégt,
prawigc cuda o srogosci jego przeciw niesprawiedliwym sedziom, o
hartowaniu mtodziezy litewskiej igrzyskami wojennymi, tawami,
przebywaniem rzek wptyw itd. i swiadczac ponownie o nadzwyczajnym,
trwatym wrazeniu tej imponujgcej figury dziejowej, w innym dzietku, w
legendzie tacinskiej o sw. Jacku, wydanej po tacinie roku 1525, prawi o
Litwinach co nastepuje (wiersz 540-548): ,niedaleko od nas czcza ludzie
wezow i sktadajg ofiary wysokim drzewom, w rzeki wrzucajg ptody i czcza
bdstwo rzeczne, widzgc je jak igra w sktebionej fali i zeby nie wydawata sie
ich wiara rézng i powstatg z trafu, rozlega sie gtos straszmy w szmerze
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wodnym; od woli béstwa, wierzg oni, zawisty losy dogodnosci i ptodnosci
trzody - nie méwiagc o innych szalehstwach ludu".

Podobnie pisze Zygmunt August do biskupa Maciejowskiego: , swiezg
jest rozsada chrzescijanstwa na Litwie, gdyz poza Wilnem, a najbardziej na
Zmudzi, aby przemilcze¢ o innych zabobonach, Ilud niewyksztatcony i
prosty czci za bogéw lasy, deby, lipy, rzeki, kamienie, wreszcie weze i im
publicznie i prywatnie ofiary i catopalenia oddaje" (Listy Hozjusza I, 429).
Ze to nie przesada, zobaczymy nizej, gdzie o kulcie kamieni Swiadectwa
jezuickie, wiarogodne przytoczymy.

Poznalismy wiec dawnych bogéw litewskich. Mimo woli uderza nas,
ze odwrotnie jak z pruskimi rzecz sie miata: zrédta Xl wieku bogdéw po
imieniu nie wymieniajg, zrédta zas XV imion (précz Perkuna) nie wyliczaja,
tylko same przedmioty przyrody, czczone jako bogi. O bogach tych Litwin
od wiekdéw zapomniat. Frazesy: ,piorun bije, gdzie diabet podchodzi" lub
przystowie: ,kryje sie jak diabet od pioruna" i ,zeby cie piorun ubit" itp.,
niczego nie dowodzg; napetniajg mu za to Swiat nowe pokusy i obtudy, te
same, jakie w pruskiej Litwie poznalismy: ajtwar, kauki, taumy (przezywaja
tak i wszelkg niezdare), dejwy (kamieniami dejw nazywajg kamienie
dawnych grobowcéw, utozone rzedem). Jucewicz podaje kilka mitéw o
belemnitach, teczy, bursztynie itd., bardzo ciekawych, gdyby byty
autentyczne; jego dziwswits rybakdéw battyckich, czeltice - syreny itd., to
tylko liche wymysty, godne Narbutta i Veckenstedta. Co o skarbach
zakletych, kwiecie paproci itd., opowiadaja, wzieli od Stowian; $ladem
Polakdw przedstawiajg diabta jako Niemczyka itd. Ciekawsze sa jego
nazwy; o najzwyklejszej, welnas, moéwimy nizej, inne kapszis, ketmas
(przypomina dziwnym trafem fihska nazwe ztego ducha) itd., rzecz o
czarownicach, topielcach itp. rowniez sSwiezej daty i obca.

Gtéwne zarysy kultu byty, jak z opiséw i wzmianek po kronikach
wynika, takie jak i u Pruséw, lecz mozemy je dopetni¢ niektorymi
szczeg6tami. | tak ofiare wotu i ztozong nad nig przysiege opisujg zrodta
niemieckie i wegierskie pod 15 sierpnia 1351 r. Kiejstut z Litwinami,
obowigzawszy sie przyjg¢ chrzest i zawrzec przymierze z Polskg i Wegrami,
w zamian za korone, za zwrot ziem od Krzyzakdéw i obrone przed nimi,
poprzysiggt to takim sposobem: w polu (gdzies na Wotyniu), przed
namiotem Ludwika Wegierskiego, wobec wojska, przyprowadzono
czerwonego wotu, powalono i przywigzano do dwu paléw; nozem
Jlitewskim" ugodzit go Kiejstut w gtowng arterie; krew trysta obficie, znak
dobrej wrézby; krwig tg on sam i reszta Litwindw mazali twarz i rece,
wotajgc po litewsku: ,na rogatego wejrzyj nasz panie i na nas".
Wezwawszy tak uwage bogdéw, kazat Kiejstut gtowe odcig€ i przeszedt trzy
razy, on i Litwini, miedzy gtowag a tutowiem - niech tak w ich krwi brodza,
jesli umowy nie dotrzymajg - lecz mimo uroczystej przysiegi umkneli
niebawem Kiejstut i Litwini z orszaku Ludwika, korzystajgc z ciemnej nocy.
W r. 1381 wymaga Kiejstut w Wilnie hotdu wiernosci ,wedle swego
zwyczaju i obrzadku, z pokropieniem krwig zbitego na ofiare zwierzecia".

Wrézyt i wieszczyt za$ Litwin przy kazdej nadarzajacej sie
sposobnosci. | tak siedziat np. okoto r. 1243 Litwin tongwin, pojmany
zdrada, w Rydze za stotem 2z rycerzami; jedzac, opatrzyt topatke
(wieprzowg czy. inng) i (z barwy jej i struktury witokien) wywrdzyt sobie
wielki zawdd: Litwini, rzekt, w biedzie; zabito mi brata, a wojsko
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nawiedzato dwér maéj, wczoraj i dzis. - | rzeczywiscie, nie zawiodta go tym
razem kos¢, bo nadbiegt rychto goniec z pomysing dla rycerzy wiescia:
~mamy bogaty zastaw, niewiasty i dzieci, konie i bydto, zabito tez wielu,
brat tongwina napadt naszg straz tylng, lecz zabito go; komu tego na
Litwie zal, niech ptacze, nie bedzie mu to sromotg". Gdy tongwin wies¢
ustyszat, w rozpacz wpadt i bytby sie obwiesit, gdyby go nie ustrzezono, bo
spodziewano sie po nim bogatego okupu a. Dowmont Olszanski, ktéremu
Mindowg zone odebrat, chcgc sie pomscié, odtgczyt swdj oddziat od wojska
litewskiego, ciggnacego przeciw Brahskowi, pod pretekstem: wrézba nie
dozwolita mi péjs¢ z wami. U Piotra z Dusburga (piszacego w r. 1326)
Litwini, np. w r. 1290, zblizajgc sie pod Ragnete, ,rzucali los wedle swego
obrzedu i dowiedzieli sie, ze wyprawa sie nie poszczesci, wiec natychmiast
wrécili". Tegoz roku uprowadza Litwin Jezbut plon obfity z Polski; miedzy
tekiem a Narwig uczynili Krzyzacy na niego zasadzke i odchodzili juz,
znuzeni dtugim a préznym czekaniem, gdy w poblizu odezwat sie Litwin,
idgcy na przedzie i rzucajgcy losy: biada, Zle nam wypadnie nasze
przedsiewziecie. Dowddca go zgromit, aby milczat, lecz on nie zaprzestat
biadania, az Krzyzacy wpadli i jednych wymordowali, inni uciekli i na
puszczy albo sie z rozpaczy wieszali, albo od gtodu i pragnienia gineli.
Innym razem (latem r. 1323), dla stoty, nie zaskoczyta partia krzyzacka
litewskich zehcdédw w polu i wrécita, pojmawszy konie; Litwini gonili ich, lecz
gdy sie zblizyli do miejsca zasadzki, jeden z nich rzucit losy wedle zwyczaju
poganskiego i gtosno zawotat: uchodzmy, bo tu zasadzka niemiecka. Jak
losy rzucano, wiemy np. o Jagielle: Grzegorz z Sanoka, piszgc mu wiersz
posmiertny, prawi o nim: ,nie wiedziates o tym (tj. o chrzcie twoim i
poslubinach Jadwigi) nic, gdys wstajgc rano z toza, rzucajac liczyt kawalki
rézdzki lub ktosa" (cetno czy licho). - Takie rzucanie loséw zwato sie burti,
burtg - los, a burtnikiem - losujacy?2. Jako prawdziwy Litwin, byt Jagietto tak
przesadny, ze razito to nawet wcale nieskrupulatne otoczenie jego.

Stryjkowski (ttumaczac Dtugosza) pisze o nim:
A nizli na dwér wyszedt, trzykroc sie uwinat
W koto na jednej nodze, by go zty raz minat.

Dtugosz dodaje: i trzykro¢ potamawszy zdzbto, na ziemie rzucat,
nigdy nie zdradzajac, dlaczego i po co; zgolone z brody wtosy ktadt miedzy
palce i polewat wodg; moze i wychodzenie wiosng na noc do gaju dla
stuchania stowikéw byto u niego réwniez poganskim zwyczajem (witaniem
wiosny), nie kaprysem romantycznym.

Najwazniejszg ofiare doroczng odprawiano w jesieni, po zebraniu
wszelkich planéw. W poczatkach pazdziernika schodzono sie do atkéw,
gajéow uswieconych, z zonami, dzie¢mi, czeladzig, i ofiarowywano bogom
woty, kozty i inne zwierzeta przez trzy dni, palgc i rzezac ofiary, po czym

22 Niemieckie zrédta $redniowieczne wspominaja nieraz o takim rzucaniu wiéréw (,wertinde seine spane nach
littouwischen wane"). W drugiej potowie XVII wieku, opowiada niemiecki sprawozdawca, jest miedzy nimi
(Litwinami) wielu réznorodnych czarownikdw. Tak zwani burtnicy maja trzy drewienka, wyciete z bozego
drzewka (Artemisia arbotanum), dtugie na staw palca; rzucaja nimi z. reki i wedle tego, jak padna, dobra czy
niedobra strong na wierzch, wrézg czy ten, komu co skradziono, kradziez odzyska, czy bydto zdycha¢ bedzie,
czy jaka tam sprawa wnet sie poprawi, uzywajgc przy tym stéw; tacy burtnicy u nich bardzo pospolici.
Pretoriusz, wyliczajgcy najrozmaitsze kategorie wrézbitédw (z ktérych niejedng raczej sam wymysli, wtasnie
takich burtnikéw nie wymienit. Rzecz z nazwa; dostata sie nawet do sasiedniej Rusi. Kaznodzieje franciszkanie w
Wilnie coraz stuchaczy swych o burtowanie gromili, np. franciszkanin Mikotaj Sokolnicki okoto roku 1510.
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ucztowano hojnie; pity i kobiety. Tych ofiar nikt nie wazyt sie zaniechad; tu
miewaty Pojedyncze miejscowosci i rody wtasne ogniska. Przy zwycieskim
powrocie z wyprawy wojennej ofiarowywano réwniez czes¢ tupu, palono
bogom najznamienitszego jenca. O zmartych nie zapominano; do zglisk,
gdzie po lasach zwtoki palono, przystawiano niby stotki z kory debowej,
ktadziono na nich potrawy w formie sera i wylewano midéd na zglisko
(opowiada Dtugosz o Zmudzinach wprawdzie, lecz tyczy sie to i Litwy).

Palenie zwtok - to jedna z cech dawnej Litwy. Jeszcze trupy Olgierda i
Kiejstuta ptonety na stosach, wsrdd wielkiej pompy; trup Olgierda, wedle
wspoétczesnej kroniki liwohskiej, sptonat z rozmaitymi rzeczami i
osiemnastu wierzchowcami, wedle Dtugosza ,z najlepszym koniem, w
sukni z purpury i ztota, w kaftanie sadzonym pertami i kamienmi, z pasem
srebrnym i ztoconym"; trup Kiejstuta, wedle kroniki Wiganda, ptonat z
kohmi, odziezg, zbrojg, ptakami i psami fowczymi; na zglisku otworzyta sie
przepasc¢, gteboka na péttora chtopa, pochtaniajac popioty, lecz cud ten nie
wywotat wrazenia. Przy jednym i drugim obchodzie nie palono juz jednak
ludzi, zwolniat wiec stary rygor poganski. Nawet trup zony Witowta miat
jeszcze w Ejragole sptongc. Starano sie, jesli zwtok (np. z pola bitwy) nie
dostawiono w catosci, cho¢by nad gtowa dokonac uroczystego zwyczaju.
Uzasadnieniem jego byt 6w wyzej przytoczony etiologiczny mit o Sowim,
najobszerniejszy, przekazany z litewskiej przesztosci. Co nazwa ,Sowi" i
zwanych od niego ,Sowicg" oznacza, nie rozstrzygamy?3; nazywajg go
przewodnikiem zmartych, bo odnalazt droge na $Swiat drugi za dziewigtymi
wrotami, odchodzac synéw w gniewie: tylko jeden z nich nie zjadt byt
Sledziony z cudownego wieprza (ofiary zmartych) i wskazat mu tym droge;
gdy sie sam za ojcem udat, ten go ugoscit i poczut, jak zmartych chowa¢
nalezy: nie miedzy robactwem ziemnym, nie w brzeku pszczét i komaréw
okoto drzewa trumny, ale na stosie ogniowym.

Byt wiec swiat drugi, Swiat nie stonca, zieleni i ludzi, lecz ciemny,
chtodny i szary, swiat zmartych, Weléw. Ciato zostaje do spalenia, lecz wel
(duch) uchodzi daleko do przodkéw; ci otworza mu wrota weldéw, posadzg
go na tawie weldéw; sieroca dusza pusta nie siedzie na tej tawie do
ugoszczenia, ale musi zbieraé, 0o pod stoty i tawy okruchem spadnie.
Swiat weldw a swiat zywych sg jakby sobie przeciwne; z niedowierzaniem i
trwoga stucha zywy gtosu weldéw i widzi ich we $nie; Wel z nienawiscig
Sledzi zywego, czy mu w czym nie uchybi, np. przy pominkach, i msci sie
za kazdg uraze nieurodzajem, rozdarciem bydta, chorobg, pozarem, lecz i
strzeze tego. Weli litewscy to ruska naw; nawska wielkanoc na Rusi, toz
samo, co wielkanoc weldw na Litwie; nie chciato tez chrzescijahstwo
duchéw i dusz swych welami nazywad, ale dla ztego ducha, diabta
(welinas, welnias) nazwa ta w sam raz przypadta. Weli nie zamieszkiwali
wytgcznie innego Swiata, petne ich sg lasy, zwierzeta ich stuchajg; na
pomrokach wstepuja miedzy godujacych i biorg udziat w uczcie; i przy
innych obchodach weléw wspominajg, odlewajg im z miodu i piwa;
kawatkéw upadtych na ziemie nie podnoszono, zostawiajac je welom.

Stuzba Welom zaczynata sie od raudy, ptaczu, zalu zywych za
umartym (prozg, nie wierszem), pytaniami i wyrzutami, dlaczego ich
porzucit. Raudowali najblizsi i dalsi krewni: Gdy Mindowgowi umarta

23 Nazwa moze wcale nie litewska, mimochodem przypominamy nazwy ksiecia litewskiego z rodu Rjuszkéw w r.
1219, Plikosowa, tj. tysy ,sowa” (por. nazw kraiku Plikabartéw, tj. tysych Bortéw).
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kochana jego Marta, postat po jej siostre, zone Dowmonta Olszanhskiego,
aby przyjechata siostre ,korzy¢" (optakiwac). Rauduja i dzis jeszcze na
Litwie i Zmudzi, jak i na catej Rusi; raudowali niegdys i w Prusiech, a
chociaz opis ceremonii pogrzebowej u Jana Maleckiego miesza mato
sudowskich (?), a wiele ruskich wyrazéw i obrzedéw, mimo to przytaczamy
je tutaj”.

Umartego, omytego, ubranego (biato), obutego, sadzajg w krzesle i
przy stypie raudujg; kobiecie dajg igte z nicig, by sie po dalekiej drodze
obszy¢ mogta, mezczyznie zapasowy recznik na szyje. Przy prowadzeniu
zwtok konni otaczajg w6z i krzeszg w powietrzu szablami, odganiajgc
weléw; do trumny lub grobu. wktadajg pienigdz, chleb i kruz piwa jako
strawne. W pewne dnie schodza sie na pomroki, proszgc na nie zmartego;
przy stole siedzg milczac, mezczyzni i kobiety oddzielnie, nie uzywajac
nozéw (potrawy pokrajano przedtem); z kazdego dania rzucajg pod stét i
odlewajg z napoju; po uczcie wymiata ofiarnik dusze, jak pchty, po czym
dopiero raudujgcy rozmawiajg i wychylajg petne kruze, kobiety zaréwno
jak i mezczyzni, catujgc sie przy tym, kto do kogo pije. Hieronim Malecki
(syn) dodaje kilka waznych szczegé6téw; jeden jakby przypomina 6w
zwyczaj staropruski, u Wulfstana opisany, i sport narodowy gonitw a
nagréd T. Na granicy wsi wbijajg uczestnicy pogrzebu pal i ktadg na nim
szelgg; konni z orszaku pogrzebowego gonia; pierwszy chwyta szelag i
pokazuje go, po czym, wrzeszczac i krzeszgc nozami, wracajg do zwtok; u
granicy okrazajg droge trzykrotnie, krzycza i zawodza; ci, co na koniach
lub wozach odprowadzajg zwtoki az do grobu (zona tylko do granicy wsi);
powréciwszy pala coskolwiek dla zmartego (dla kobiety np. kite Inu itp.) -
przezytek dawnego palenia zwtok, w grobach ,po gérkach, murowanych w
glinie, zwanych kapernami, gdzie jeszcze znachodzimy popioty i kosci w
garnkach i co zmartym dawali". Gospodarz, czujgc sie bliskim zgonu, sam
wyznacza ilos¢ beczek piwa ,dla wsi i przyjaciét"; wychyliwszy pét beczki,
pija wszyscy do zmartego i raudujg; pominki urzadzajg bogatsi sarni,
ubozsi sktadkowo, schodzac sie z kosciota i cmentarza w karczmie.

Raudowanie wychodzi dzi$ powoli ze zwyczaju; obrzedowe znaczenie
zmalato juz tak, ze krgza w ustach ludu sSmieszne raudy (po starym wilku
itp.), ze zamiast optakiwac i btagal zmartego, robia mu wyrzuty i
przeklinaja go. Raudujg kobiety, wyjatkowo mezczyzni; obok ptaczu
(wyciskanego i cebula, jesli sie fzy nie toczg same) stysze¢ mozna $Smiech
miedzy otaczajgcymi ptaczke, nieraz umyslnie najmowang. Formy raud
dosy¢ sg jednostajne: cérka dziekuje nieboszczce matce za wychowanie,
za niestrudzong prace okoto domu i dzieci i z zalem pyta, na czyjg opieke
ja teraz zostawita: ,nie zejdziemy sie juz nigdy, ani na jarmarku, ani na
odpuscie, nas biedne sieroty ostry wiatr przeszyje, srogie deszcze
zamoczg, nikt sie za nas nie ujmie; ty nie ujrzysz wschodu jutrzenki,
wschodu stonca". Podobnie zawodzi zona za mezem pracownikiem, matka
za coOrka lub synem, ktérzy jg zawiedli: ,moja biata lilio, czerwona rézo,
woniejgcy gozdziku, zielona ruto, jakiez ci sprawiam wesele"; lub: ,,ty mdj
oraczu, kosarzu itd., ludzcy synowie po tgkach z kosami sie uwijajg, mego
dzieciecia kosy rdzewiejg" itp.

W poganskich tych ptaczach nie ma juz zazwyczaj zadnych scisle
poganhskich wspomnienh; przepetnione sg natomiast szczegotami wiejskiego
i familijnego bytu, opisywaniem grabu i trumny (dworu bez drzwi i okien, z

40



biatymi deszczkami i szarg ziemig); tym bardziej odbijaja od nowozytne;
catosci wzmianki o Welach. Zona np., ptaczagc za mezem, gdy sama biedna
zostaje, obiecuje mu wielkg pocieche, kaze mu ,,tam" poktoni¢ sie do nég
jej ojcu i matce, ,,0 uchwydcie swego ziecia, mego meza; za biate rece, o
zastgpcie go przed drzwiami Weléw; o otwérzcie drzwi Weldw, wszak wy
wczesniejsi, wszak wy chytrzejsi; o otwérzcie drzwi Weldéw, o posadzcie na
tawie Weldw w przeznaczany szereg". Podobne zwroty powtarzajg sie
nieraz, dostownie; popadty nawet raz, niewtasciwie, w piesh weselszg;
zmartych, meza, brata, corke, syna zowig gosciem, narzeczong, zieciem
Weldw; zmarta matka nie tak silna, nie tak rozumna, prosza wiec rodu, by
sie zebrat w jednej gérce, osadzit mateczke na ,przeznaczonej" tawie
Weldw (w jednej piosence mowa o ,przeznaczonych" Welach, ktére nas
strzec bedg, by nas wilki nie napadty itd., w zbiorze piesni braci
Juszkiewiczéw lll, nr 1247). Nic dziwnego, ze miejscami Wele utozsamiajg
sie z wiedZmami, taumani i diabtem. Méwig np., jezeli potoznica bez
Swiatta lezy, przyjdg Wele i odmienig dziecko; gdy deszcz pada a stonce
sSwieci, Weldw wesele sie odprawia itp.

Tyle co do mogilnego zycia i kultu zmartych. Tu przesady poganskie.
najdtuzej i najzywiej przetrwaty; w dalsze domysty, z jakimi postaciami
mitycznymi pokrewnych naroddéw zestawia¢ Welédw, umysinie sie nie
zapuszczamy, unikajac bezdroza, na jakie inni (np. p. Wesetowskij)
popadli. Obok dramatu Smierci domaga sie inny dramat wiejskiego zycia,
weselny, osobnej uwagi. Z géry zdawatoby sie, ze ten dramat, ulegajac
mniejszemu nadzorowi koscielnemu, zachowa wiecej szczegétéw dawnych,
moze poganskich, pierwotnych, niz dramat pogrzebowy, kontrolowany w
catym przebiegu przez kosciét; i rzeczywiscie, twierdzg powszechnie, ze
obrzedy weselne to niewyczerpana kopalnia ryséw pierwotnych, aryjskich,
co naszym zdaniem wcale mylne; nigdzie bowiem nie szerzg sie tak tatwo
nowomodne zwyczaje jak wtasnie tutaj. Finski Estonczyk np. zapozyczyt
weselne obrzedy catkowicie od aryjskich sgsiadéw, stat sie niby
Aryjczykiem; Litwini z polskiego szlacheckiego wesela przyjat
najwybitniejsze epizody, owe dtugie oracje i dziekowania, schodzace w
nowym otoczeniu z panegirycznych na komiczne lub pobozne tony: moda
wprowadzita do jego piesni i ceremoniatu weselnego rute i boze drzewko
(zastepujgce wprost panne mtoda i pana mtodego w jezyku dajn); lecz
rosliny te, obce florze litewskiej, dostaty sie na Litwe dopiero w XV lub XVI
wieku z osciennych krajéw, gdzie od dawna jako silne afrodizjaka (ruta dla
kobiet tylko) - stynety. Wobec takich jasnych dowodéw wptywu mody,
zapozyczen, nasladowan, wiara macza w pierwotnosc¢ obrzedéw weselnych
tym bardziej sie zachwieje, jesli zwazymy, ze podstawy tych obrzedéw,
pierwotne a dzisiejsze, zupetnie sa odmienne, czego przy obrzedach
pogrzebowych nie ma; ze mitosnicy tradycji narodowych zbyt wielki nacisk
ktadg na obojetne, przypadkowe drobnostki. Pukaniny np. ze strzelb,
okradania sgsiadéw i sktadania kradzionych rzeczy w darcie dla mtode;j
pary i wielu innych figléw i zabaw nie myslimy z owymi amatorami
wywodzi¢ wprost z czaséw pierwotnych, poganskich.

Jakby dla ostrzezenia o zmiennosci mody czy zwyczaju na tym polu
stuzy¢ moze fakt, ze Litwin nie ma nawet osobnych wyrazéw dla nazwania
zony i kobiety, wesela i slubu; zone i kobiete zwie stowem urobionym od
~macierzy" lub ,samga", a wesele i slub nazywa tylko z ruska lub polska. Ze
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Litwin pierwotnie przysztg zone wykradat, porywat gwattem, albo jg u ojca
kupowat (jak Prusowie czynili), rozumie sie samo przez sie; porywat jg i
wtedy, gdy katymu (ceny za zone, wyraz wschodni) ptaci¢ nie mégt albo
nie chciat; porywat zas, uméwiwszy sie z nig, tak ze ona tylko pozornie
opér stawiata, niby jej gtowe =zastaniano, aby drogi, powrotu, nie
spamietata, niby gwattem na wéz rzucano i z wozu zsadzano i strzezono
pilnie, by nie uciekta. Stowianka wychodzi za maz, Litwinka ,wybiega" za
nim; panna na zamezciu lub narzeczona zowie sie wiec ,zbiegiem"
(nutaka); mezczyzna zas ,wodzi" kobiete (zeni sie), ,wodzem" wiec zowie
sie narzeczony. W ekspozycji dramatu nabrat z czasem wielkiego
znaczenia dziewosteb, druzba (pirszlis), prowadzacy umowe i targi; w
dramacie samym, po zegnaniu katéw rodzicielskich i po pochodzie
weselnym, przyjecie mtodej w domu meza, wprowadzenie jej do ogniska
nowego, otoczono symbolicznymi obrzedami, wrézgcymi pomysinos¢ i
ptodnosc.

Po tych ogdélnych uwagach przytaczamy opis ,sudowskiego"
(ja¢winskiego) wesela z Hieronima Maleckiego - prosimy poréwnac z tym
opis prusko-litewskiego wesela u Pretoriusza albo wielonskiego wesela u
braci Juszkiewiczéw (ogtoszony w ,Wisle" w przektadzie polskim), aby sie
przekona¢, jak w przeciggu wieku albo trzech wiekdéw szczegéty sie
zupetnie zmienity. W opisie Maleckiego musimy to i owo opusci¢. Podczas
gdy Jan Malecki zapewnia, ze ,,mtoda" porywajg gwattem, nie ,mtody", lecz
dwaj krewni jego, i ze dopiero po porwaniu umawiajg sie z rodzicami
~mtodej", Hieronim Malecki o porwaniu nie wspomina; , mtody" musi ojcu
panny dac za nig od marki srebrem do dziesieciu albo wotu, albo zboza, jej
zas ptaszcz kupi¢. Narzeczona sprasza znajome, by z nig ptakaty, zegna sie
z domowymi, z bydtem, ze sSwietg panienka (Agata, tj. ogniem): ,kto was
bedzie teraz doglgdat, nogi umywat, drewien doktadat" itd. Narzeczony
posyta po nig wdéz; na granicy (jego wsi) przybiega kto$ z jego druzyny, z
pekiem ptongcym w jednej, a kubtem piwa w drugiej rece, okrgza wéz
trzykrotnie ze stowami: ,jakes w domu ojcowskim ognia strzegta, tak go
we wilasnym bedziesz" i daje jej sie napi¢. WozZnica, kelewez, ustrojony,
zeskakuje przed domem narzeczonego, by dopadt stotka we drzwiach, z
poduszka i recznikiem; lecz druzyna narzeczonego czyha nan, z
okrzykiem: kelewez przyjechat, wybiega i tworzy koto, przez ktére sie,
popychany i bity, przedziera¢ musi, jesli zas pierwszy stotka dopadnie,
zabiera recznik i siada spokojnie. Przyjmujg teraz narzeczong; kelewez
wstaje, ona zasiada, czestujg jg trunkiem, prowadzg okoto ogniska,
kelewez przynosi znowu stotek, sadzajg jg powtdrnie, myja jej nogi i
skrapiajg ta woda wszystkich i wszystko (toze, bydto, sprzety); zawigzujg
jej oczy, mazg usta miodem i prowadzg przed wszystkie drzwi zagrody.
Prowadzacy jg wota: tracaj! Ona trgca nogami, a idacy za nig osypuje jg z
worka wszelakim nasieniem (zboza i Inu) mdéwigc: ,bedziesz wierzyta w
bogdéw naszych, nasi bogowie wszystkiego ci dostarczg" (stowa z fantazji p.
Maleckiego, osypywanie samo prastara symbolika). Potem zdejmuja jej
zawigzke, siadajg do stotu, jedzg, pijg, wreszcie do pdézna tancza. Przed
uktadaniem obcina jej jedna z jej rodu warkocze, kobiety nasadzajg jej
apglobte (biatg zastone z wiencem), ktéra (jako marti, mtoda) tak dtugo
nosi, poki syna nie urodzi (powicie cérki nie zgtadza jeszcze dziewictwa);
potem uktadajg pare, przynoszac im symboliczne potrawy.
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Juz w sto lat pdzniej, nie mdéwigc o naszych czasach, zmienia sie ten
ceremoniat zupetnie. Porywanie i sprzedawanie dziewczyny przypominajg
tylko frazesy pewne lub szczegéty, np. chowanie sie dziewczyny za
przybyciem druzby, ukrywanie narzeczonej pod ptachtg z innymi (druzba
musi odgadnag¢, ktéra narzeczong); otwieranie drogi lub wrot w domu
mtodej po dtugich ceremoniach i pytaniach, wykupywanie mtodej, jej
posagu itd.; zatrzymat sie, szczatkowo, przejazd przez lub pod ogieh;
mtodg oprowadzajg po catym gospodarstwie i wszedzie (nawet w studnie
lub w ognisko) rzuca ona grosze lub ktadzie reczniki itp., lecz w gruncie
zagtuszyty piesni, tance, oracje i rozdawanie upominkow (chustek itp.)
niemal zupetnie inne, znaczace niegdys, szczegdty. Ze sie wesele jesienia,
a ,dziewiczy wieczor" w soboty odprawiaty i odprawiajg, ma to przyczyne
ekonomiczng (tylko jesieh dostarcza zasobdéw do fetowania rodziny i gosci
na caty tydzien); obserwowanie miesigca (nowiu i petni) ma na catym
Swiecie sympatyczne znaczenie; miedzy najrozmaitszymi zabawami,
taczonymi z obchodem weselnym, znajdujemy i wzmianke o ulubionym
sporcie narodowym, gonitwach. Pretoriusz wyraznie poswiadcza, ze
mtodziez im niegdys hotdowata przez czas bawienia mtodej pary za dnia w
kleci (zimnej i niewygodnej, jak u Rusi, z umystu), kiedy teraz juz tylko
obdzieraniem i rozbijaniem ,potogu” (wozu weselnego obwieszonego
chustami i wiencami, obtykanego sSwiecami), tahcami i Spiewami sie
zabawiajg. Tance obce, hejduk, mikita i inne, znane w Polsce w XVI i XVII
wieku, dzis zastgpione sa modniejszymi: pannie mitodej w ,potogu" i
pdzniej nasadzat dziewierz (brat narzeczonego) wtasny kapelusz na wiehce
(aksamitny i ruciany) i welon.

ZatrzymalisSmy sie dtuzej przy szczegdtach obchodéw weselnych XVI
i XVII wieku wobec wagi, jakg nie catkiem stusznie - dzis im folklorysci
przypisujg; na zakohczenie ttumaczymy dajne, $piewang i dzisiaj,
przypominajgcg tonem swym czasy bardzo odlegte: ,Tej nocy przez noc
dworek dudnit; wstata mateczka wczesnie nad rankiem; poszta mateczka
w ogrdd ruciany; znachodzi ruty obciete, wieniec pleciony, z rucianych
gatgzek bukiet wigzany: odchodzi mateczka do stajni; wstawajcie,
wstawajcie synowie, gohcie za siostrg! Mateczko, stara gtéwko, jakaz
droga pogonimy? Synowie, jezdzcy, po goscincu, gdzie siostre uwieziono,
ruty rozrzucano. Przyjechali na zielong take, konie pas¢; gdzie siostre
uwieziono, ruty rozrzucano. Przyjechali do wody ciekacej, konie poic;
przyjechali do zielonego lasu, ogien zapalony, okoto ognia, ogienka,
mtodziez skakata. Za lasem, za zielonym, stoi pstry dworek, w tym dworku,
w tym pstrym, siedzi nasza siostra. Siostro, gozdziczku, wré¢ do mateczki!
Bracia, jezdzcy, juz wiecej nie wroce. Poétym nosita wience, wstazki
jedwabne, lecz teraz chuste i biatg zastone".

Obrzedy zachowywane przy chrzcinach, przesady o nowo
narodzonych, o porywaniu ich przez taumy itp., przejeli Litwini od
sgsiadéw. Wyréznia sie tylko obchdéd, zwany apgelami, o ktérym juz
Pretoriusz, cho¢ nazwy samej nie wspomina, wyraznie pasze. W kilka
tygodni po narodzinach przychodzi kuma, trzyma gtéwke dzieciecia nad
miskg z piwem (atem) i zastong biatg matki, sScina pare wtoskéw do zastony
I wrzuca grosze (apgeli) do piwa; wykrecajg chuste, piwo wypijajg z matka,
wtoski zakopujg pod chmielem z zyczeniami: ,jak chmiel sie wywija, niech i
dziecko wywinie sie z przygody i nieszczescia; jak chmiel sie kreci,. niech
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mu sie tak wtoski kreca" itp. Dzis obrzed ten prawie catkiem wyszedt z
pamieci.

Zaznaczywszy, o ile materiat przechowany dozwolit, co w obrzedach
pogrzebowych, weselnych i chrzestnych pierwotng Litwe przypomina, nie
wyczerpalismy bynajmniej innych szczegé6téw jej bytu. Byt ten rézni sie od
bytu pruskiego lub zmudzkiego tym, ze wczesniej i gtebiej wptyneta nan
kultura oscienna, ze na dworze np. takiego Mindowga lub Giedymina zycie
ptyneto trybem nowym, obcym, przetwarzato catkiem zycie bojaréw i
oddziatywato jeszcze dalej, na lud prosty; lecz tej strony umysinie nie
tykamy, ograniczamy sie wytagcznie do szczegé6tdw rodzimych,
niezaleznych od wptywdw osciennych.

Takich szczeg6téw dostarczajg nam nieco jeszcze a opisy XV wieku,
choC czasem i sprzeczne z soba. Przesadnymi wydaja sie nam ich skargi
na klimat, na lato, chwilowe tylko i pozorne, nie dajace zbozu nalezy
dojrze¢ i wyschng¢ tak, ze sztucznie nad ogniem. pory swej dochodzi¢
musi; na silne mrozy, od ktérych wielu nosy odpadajg! Wszedzie w tych
opisach spotykamy prostote starolitewskiego bytu: jeden dach kryt
gospodarza, czeladz i bydto; jednaka niewykwintnos¢ w odziezy (po prostu,
zawsze szaro, zawsze w barankach nosit sie sam Jagietto zimg i latem); w
zwyczafach (najmilsze mu byto wylegiwanie do pdézna, uzywanie tazni,
gdzie ,w cieple na zwierzchnicy zieje" i wota chtostajgc sie winnikiem po
litewsku ,a je je je"; najwiekszg, wtasciwie jedyng jego namietnoscia, précz
sktonnosci do Wenery i gruszek, byty towy; dla nich zaniedbywat, jak
Ludwik XVI, wszystkiego innego, z czego dojezdzacze i psiarze umieli
korzysta¢). W pokarmach i napojach oszczednosc litewska byta znana,
tylko dla goscia robiono wyjatek, raczono go piwem (domowego wyrobu,
lekkim a odurzajgcym tzw. atus, nazwa germahskiego pochodzenia) i
miodem. Kobiety chetnie do rogéw i czasz z napojem (taure i kausze) sie
garnety; biesiadom takim towarzyszyty Spiewy ojczyste i huczenie w dtugie
trgby, charakterystyczne dla Litwy (pdzniej do nich i nazwe Litwinéw, choc
mylnie, odnoszono).

Gospodarke wiekszg odprawiano niewolnikami. Czasy, kiedy to
Litwina samego w ptug wprzegano (jeszcze po ksieciu Romanie miato
krgzyC przystowie: ,,Romanie, Romanie, lichym sie karmisz, Litwa orzesz"),
zmienity sie rychto; teraz Litwa sama byta zasobna w ludzi niewolnych, nie
mogacych sie z niewoli nigdy wydoby¢; byli to brancy wojenni, zakupieni,
zrodzeni w niewoli, dtuznicy niewyptacalni, zasadzeni; bogactwo bojaréw
zalezato od ilosci niewolnikéw, wedle niego petnili stuzbe wojenng,
niewolnikami uposazono i cérki. Kobiety zajmowaty inne, mniej zawiste
stanowisko niz u Pruséw; rozrzadzaty gospodarstwem same, zajete
gtéwnie przedzeniem; zaleznos$¢ dziewicy (ogtaszajgcej wedle bajecznego
podania kazdy ruch swéj za dnia dzwonkami, wiszgcymi u sukni, nie
wychodzacej nocg bez pochodni) wetowaty mezatki: wedle Eneasza
Sylwiusza miaty przynajmniej w XV wieku panie litewskie cicisbeéw
.pocieszycieli matzenstwa" jawnie, z dozwoleniem mezoéw, ktérym za to
zwyczaj kochanki zabraniat . Plotka Eneasza ostawita na trzy wieki niemal
Litwinke, gdyz tradycja literacka, cho¢ faktami nie stwierdzona,
wykorzenic sie nie data. Gilbert de Lannoy, bawigcy w roku 1413 i 1414 w
Wilnie i Trokach, opisuje ubiér kobiet litewskich jako prosty,
przypominajgcy mu pikardzki; mezczyzni zas$ noszg, jak i totysze, wtosy
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dtugie i rozrzucone na plecach . Dtugosz natomiast opowiada o krotkim
ubiorze i krétkim strzyzeniu wtoséw i brody; jeszcze w siedemnastym
wieku zmuszali, wedle Pretoriusza, niemieccy panowie Litwina do
krétkiego noszenia witosow, ale to byto oznaka niewoli; Eneasz zas
zapewnia, ze Litwin (czy nie Biatorusin raczej?) predzej gtowy niz brody sie
pozbedzie,. ze Witowt, gdy zakaz noszenia brody nie poskutkowat, wtasnag
dat zgoli¢, by sie tylko od ttumu rézni¢; tu jak i indziej, tatwowierny Eneasz
plotke lub anegdote za prawde udaje !. Jeszcze wieksze dziwy opowiada on
o nieskrepowanej niczym samowoli wielkiego ksiecia. Wobec niesfornej
wolnosci Jacwingdéw, Pruséw i Zmudzindw, uderza rzeczywiscie absolutyzm
litewski. Jak niegdys Gotéw, wzmocnito i ich ,erga reges obsequium®,
wyroste w walkach i stosunkach z Rusia. Ze jeszcze Witowt w okrutnej
grozie nardéd utrzymywat, poswiadcza Dtugosz ; wedle Eneasza jezdzit on z
napietym tukiem, by kazdego zaraz ustrzeli¢, co mu sie w czymkolwiek nie
spodobat, cho¢ i dla zartu; innym ,kazano sie wiesi¢ samym; modwigc,
wichli sie, by sie pan nie gniewat"; niepostusznych zaszywano w skory i
rzucano niedzwiedziom na rozdarcie; o hodowaniu niedzwiedzi po dworach
wiemy chocby z opisu zamordowania ks. Zygmunta . Lecz za to swiadczy o
rychtym wznoszeniu sie Litwy ponad poziom pruski i zmudzki chocby
litewska terminologia danin, sktadanych w naturze, pdzniej pieniedzmi;
nazwy te przekroczyty rychto etnograficzne granice Litwy, np. dziaklo, dan
zbozowa, mezlawa, dan od bydta i inne powtarzajg sie w tej (zruszczonej)
formie na litewskiej Rusi. Co ciekawsze, specjalizowano wczesnie zajecia
(jak na Rusi i wszedzie, wyrézniano np. takich rojtinikdw, koniarzy i in.) i
doprowadzono w niektérych do wielkiej zrecznosci; szczegdlniej styneli
litewscy dojlidy, (ciesle, stolarze), nazwe ich przyjeto nawet ruskie
ttumaczenie Biblii Skoriny. Obok pierwotnej chaty - szatasu wznoszag sie
coraz liczniejsze przybudowania, ktunie, jawje, pircie, stodoty, kleci, brogi
itd., w chacie samej wydzielajg sie osobne pomieszczenia; lecz w dalsze
szczeg6ty nie wchodzimy Wymienimy jeszcze jeden, niby mitologiczny:
miedzy mordercami Kiejstuta spotykamy Lisice, petnigcego (u Jagietty)
urzad zybinty, ,zapalajacego ognisko i Swiatto". Zybintéw, opalajacych i
oswietlajacych zamek ksigzecy, znachodzimy w Potocku i indziej; ostatni
zas$ ttumacz Dtugosz zrobit z Lisdcy ,Kaptana bogini Zywie", gdy on tylko
tuczywo (litewskie zybury), gtadkie i réwnej dtugosci przysposabiac¢ miat.

Wigzanke?®* szczegétdéw, rzucajgcych swiatto na byt starolitewski,
mozna by dopetni¢ charakterystyka fizyczng i moralng ludu, nieufnego,
upornego, skrytego, i wodzéw jego, szczegdblniej owych wielkich,
pierwszych Giedyminowiczéow, na ktérych rasa jakby sie wysilita, nie
wydajgc wiecej ani bohateréw, ani mezéw stanu, co by sie z nimi réwnali,
lecz oddalitoby nas to zbyt od witasciwego celu, kreslenia pierwotnych
stosunkéw i wierzen szczepu. Dla nich zebrat sie na Auksztocie plon
obfitszy niz miedzy Ja¢wingami i Prusami; zobaczmy teraz czy na Zmudzi,
zacofanej wobec Auksztoty, nie znajdzie sie jeszcze wiecej i jeszcze
wyrazistszych szczegétow.

24 Tu mozna by nadmienié, ze znaki litewskie, przed chrzescijanska (ruska) Pogonig, nosity ,gtowy ludzkie z
czarnymi wtosami; takie powiewaty np. nad wiezami Betzkiemi roku 1332, nim choragwi wegierskiej kréla
Ludwika ustapity. Szczegdty bytu wielkoksigzecego, z dworu Giedymina otoczonego rada przyboczna,
przyjmujacego postéw w osobnej sali, pomijamy, jako wptywy obcej kultury.
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ZMUDZ
Kraj i lud; zadanie jego. Wiara, relacja Jakuba Laskowskiego,
najobszerniejsze zrodto tego rodzaju, niestety nie wolne od
zametu. Misje jezuickie i ich doniesienia. Uwagi ks. biskupa

_ Wotonczewskiego.

Zmudzindw cechuje jeszcze wieksza energia i wytrwatos¢ niz
Litwinbw (Auksztoty), mimo to nie wydaty niemal nadludzkie wysitki i
po$wiecenia niczego, co by z dzietami Litwinéw poréwna¢ mozna. Zmud?z,
potozona miedzy Niewiazg, Niemnem a Jurg (mata rzekag z wielkg nazwa,
bo i morze znaczaca?), wbita sie klinem, chociaz morza nie dotykata
(niezmudzka kraina, tamata, dzielita ja waskim pasem od Battyku) miedzy
zwojowang ziemig rycerzy mieczowych a Krzyzakdéw; Zmudz zapobiegta,
ze Inflanty i Prusy nie zlaty sie w jedno wielkie battyckie panstwo
niemieckie. O twardy jej updr, nieustraszony zadnym niepowodzeniem,
niezgnebiony Zadng kleska, nawet grozba smierci gtodowej, kruszyty sie
miecze inflanckie i pruskie; skoro fala nieprzyjacielska ustepowali,
zgliszcza chtodty, ludzie i bydto z kryjowek i zasiekow wracali, gotowat sie
Zmudzin zaraz do odwetu, liczgc na pomoc bogdéw, dzielnos¢ ramienia i
wytrwato$¢ matych a rgczych koni. | nie mylit sie Zmudzin, chyba doznawat
zawodu wrég, ktérego tylokrotnie nadzieja ztamania i ujarzmienia kraju
omylita. Lecz w takiej zacietej obronie niezawistosci, wiary, jezyka i
zwyczaju przodkdw, zuzyt Zmudzin wszystkie sity.

Zdawato sie pierwotnie, ze dzieje Zmudzi sptynga sie z dziejami Litwy;
w potowie XlIl wieku i na Zmudzi stawiata jakas wyzsza wtadza pierwsze
kroki; Mindowg, jednoczac Litwe, i nad Zmudzig prawa zwierzchnosci
rozszerzat; niebawem powstat Treniata, siostrzeniec jego, jako wtasciwy
pan i obrohca poganstwa zmudzkiego, wziagt udziat w spisku na zycie
Mindowga, stanat po zabiciu starca na czele Zmudzi i Litwy, lecz padt sam
pod ciosami koniuchéw Mindowga. Odtgd wraca na zawsze dawna luznos¢
wtadzy: w kraiku rzgdzg liczni bojarowie, krélikowie, schodzacy sie chyba
na wspdlng rade, zresztg niezawisli, précz jakiejs zaleznosci od Litwy,
zmiennej wedle ludzi i czasu. Litewscy zas krolikowie i ksigzeta uwazajg
nieugieta Zmudz za wygodny przedmiot handlu z Krzyzakami. .Juz
Mindowg darowat byt ja rycerzom mieczowym. Zmudzini pomscili
darowizne kleskg pod Durben (13 lipca 1260 roku), najciezsza, jaka
kiedykolwiek Zakon poniést; w czternastym wieku po kolei Jagietto, Witowt,
Swidrygiet odstepowali ZmudzZ uroczyécie i na wieki Krzyzakom nieraz,
chociaz np. Swidrygiet ani strzepka ziemi zmudzkiej w mocy swej nie miat;
w poczatkach pietnastego wieku Witowt chwilowo nawet mieczem
Zakonowi w podboju Zmudzi dopomagat i zdawato sie, ze rozstrzygnety sie
juz losy krainy na zawsze, lecz powiat z Trok inny wiatr, Witowt o tym
ustepstwie na serio nie myslat i Zmudz to czuta, i zachwiata sie potega
krzyzacka z gruntu; w nastepnych latach stanowita kwestia zmudzka
wtasciwe jadro litewsko-pruskich sporow, gdy wreszcie roku 1422 Zakon
Zmudzi, owego pomostu miedzy Prusami a Inflantami, sie zrzekt, niemoc
swa jawnie i uroczysScie tym wyznat. Przez caty ten czas byta Zmudz
najsilniejszg warowniag poganhstwa; z zacietoscig bronili go Zmudzini przed

25 Nie wadzi przypomnied, ze to granica polityczna; wiaéciwe narzecze zmudzkie np. zajmuje niemal tylko
zachodnia potowe wymienionego wtasnie obszaru; wschodnia nalezy juz do tak zwanej Sredniolitewskiej gwary.
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Mindowgiem, przed misjonarzami, przed rycerzami zakonow i ich gos¢mi -
pielgrzymami; lecz powoli wysilit sie ten zapat; przyktad gérnej Litwy, co
roku 1387 katolicyzm dobrowolnie przyjeta, dziatat coraz silniej; roku 1413
miat ruszy¢ Jagietto na Zmudz, by osobiscie, jak przed niemal trzydziestu
laty w Auksztocie, dzieto dominikanéw i franciszkanéw popierac.
Pomyslano o osobnym biskupstwie, o budowaniu kosciotéw i juz w
listopadzie 1415 roku staneto przed soborem w Konstancji szes¢dziesieciu
nowo nawréconych Zmudzinbw ze skargami przeciw Krzyzakom;
niebawem (1417 roku) donoszg o chrzcie dwoch tysiecy przedniejszych
krajowcow. Odtad datuje chrzescijanstwo na Zmudzi, chociaz jeszcze dwa
wieki minety, nim nardéd dwuwierstwo rzeczywiscie opuscit; brak
duchowienstwa, niezrozumiatos¢ jezyka, niedostepnos¢ kraju, nieufnosc
mieszkahcéw, przywigzanie do dawnego bytu, luznosc¢ osiedlenia wreszcie
tamowaty nauke, chociaz oporu innego, précz biernego, wiecej nie
stawiano; po wiekowych wysitkach upadto teraz drzewo pogahstwa za
pierwszym cieciem, jak i w gornej Litwie, jak w Polsce lub na Rusi.

Kulture Zmudzi, odcietej od $wiata, musimy sobie wyobrazad nizsza
niz litewska, wystawiong na wptywy Rusi. | na Zmudzi uprawiano role, ale
jak rzadko stycha¢ o polach, jak czesto zas o lasach i wodach, o
pastwiskach, towach i bartnictwie; bez nich Zmudz, jak Witowt $wiadczy,
wyzywi¢ sie nie moze. Miast i groddow nie ma; zasieki bronig kraju i
powiatu; gérka albo nasyp, pilis, otoczone ostrokotem, za wodg, stuzg za
przytutek w razie nagtego napadu; szkode, jaka nieprzyjaciel w nich
wyrzadzi, natychmiast naprawiajg. S wsie, nieliczne i mate; wchodzi sie
do nich przez wrota; ludzie mieszkajag w budach z bierwion i w szatasach,
lub namiotach (wiezach) z chrustu i drzewa; szerokich, jakby wydetych u
dotu, zwezajgcych sie ku gdérze, z oknem u wierzchu. Przemyst domowy
zaspokaja najpospolitsze potrzeby odzienia i pozywienia; z dardéw, jakie
Krzyzacy rozdaja, w suknie, butach, siekierach, widoczna jest
niewybredno$¢ Zmudzina, zmuszonego zamiang produktéw swych laséw w
pewnych nadgranicznych miejscowosciach zaopatrywac sie w sél, sledzie,
make itd. Obok bojaréw - krélikéw sg wolni osobiscie. Dzielg sie niebawem
na dwie klasy: wolnych zupetnie i czynszownikdw bojarskich; dalej
niewolnicy, nie biorgcy udziatu w wyprawach wojennych; wojne obwotujg;
»na krzyk" majg sie wszyscy stawiaé, ze zbrojg i zywnoscig na kilka dni,
pdzniej i na wozach jg gromadzg i dowozg; wyprawy obejmuja kilkaset do
kilku tysiecy ludzi wedle tego czy jeden lub wiecej powiatéw sie zbierze.

ZmudZ, okolona jak pasem witasciwg Litwg, bronigca swej
niezawistosci, lecz nie wystepujgca zdobywczo, mato przystepna i znana,
pozostawita w dawnych zrddtach nieliczne Slady, stwierdzajgce wspdélnosé
wierzen i obrzedéw litewskich a zmudzkich; wiec i tu napotykamy swiete
ognie, deby i weze, ofiary z ludzi. Gdy roku 1259 bojarzy zmudzcy
wyprawiajg 3000 mezéw przeciw Kurlandii, ofiarnik ich rzucit los
natychmiast wedle starego zwyczaju i dobrze im 2z niego tuszyt:
.przysporzy wam wyprawa radosci i smutku, lecz goére wezmiecie;
Slubujcie trzecig czes¢ (zdobyczy) bogom, oni was dobrze zachowajg; oni
godni, by im zbroje, konie, a z nimi dzielnych ludzi pali¢ wedle naszego
zwyczaju". Roku 1320 napadt marszatek Zakonu z Samii i Memelu na
ziemie miednicka (okoto Worh), lecz gdy straz przednia, palgc i tupiac ja,
przechodzita, rzucita sie uzbrojona ludnos¢ ziemi na gtéwny huf i wycieta
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go; padt sam marszatek, za$ Gerharda Rude, wéjta samijskiego, Zmudzini
bogom na ofiare spalili w zbroi i na wierzchowcu. Wedle nieco
pdzniejszego zrédta, wtozyli na niego zbroje trzech mezéw i wsadzili na
konia, uwigzanego wedle zwyczaju do czterech palow, naniesli drzewa, ze
zakrywato i konia, i meza i tak ich spalili. Ostatnia taka ofiara sptoneta w
lutym 1389 roku. Komtur Ktajpedy (Memlu) z wéjtem samijskim i innymi
wpadli na ziemie miednicky; tupigc i palac. Litwini (tak pisze kronikarz,
zamiast: Zmudzini) gonili w ich tropy do niezamarztego moczaru, a spadty
byty ogromne $niegi, i pojmali komtura. Umyslili zas Litwini wedle obrzedu
swego ofiarowa¢ bogom jednego z chrzescijan i padt los na rzeczonego
komtura; wsadzili go na wierzchowca jego; oblany krwig z ran, ukazat sie
caty czerwony; przywigzali go za rece i nogi do czterech brzéz;, w
roztozonym naokot ogniu udusit sie komtur. (Roku 1475 czy 1476 , Litwini"
napadaja i wycinajg Krzyzakéw w ziemi kottynskiej; jednego jehca
Krzyzaka przywigzali do drzewa i ofiarowali bogom, zaktuwszy go matymi
wtéczniami). Za gtdwng swietos¢ zmudzka uchodzit ogien, niecony na
szczycie wysokiego wzgoérza nad Niewiazg; w roku 1443 zapalajg wieze,
rozrzucajg i gaszag ogien, aby za$ poganie, czekajacy tylko odwrotu kréla i
orszaku jego, z popiotéw nie wskrzeszali ponownie swietego ptomienia,
zebrano je najstaranniej, wrzucono w Niewiaze i zalano cate ognisko do tta.
W licznych lasach i gajach Swietych nie tylko drzew, lecz i zwierza nie
tykano, tak ze zwierzeta i ptaki catkiem sie obtaskawity; Kto niepowotany
do gaju wkraczat lub go uszkadzat, sita béstwa zaduszata go lub w rekach i
innych cztonkach karata, tylko ofiary cielgt i. koztéw przywracaty zdrowie.
Z dziejéw chrystianizacji opowiada Dfugosz ciekawy szczegoét: gdy
mianowicie dominikanin, kaznodzieja krélewski, Mikotaj Wezyk, przez
ttumacza zebrane ttumy pouczat o stworzeniu swiata itd., zawotat
Zmudzin, ze ksigdz nieprawde moéwi, gdyz prawi o stworzeniu Swiata, jak
gdyby byt mimo swego mtodego wieku przy tym obecnym, a my wiemy
przeciez od ojcéw i dziadow, ze swiat tak od dawna stoi; dopiero krél sam
musiat jedno i drugie pogodzi¢. Czy Zmudzin ten nie znat wtasnych mitéw
o powstaniu Swiata?

Wobec braku dawniejszych zrdodet, przechowat nam wiek szesnasty
najobszerniejszg, najobfitszg relacje o poganstwie zmudzkim; bytby to
najwazniejszy dokument religijny catego szczepu litewskiego, gdyby mu
Slepo zawierzy¢ wolno. Autorem tej relacji jest JMP. Jakub Laskowski, herbu
Leszczyc, rodem z kaliskiej ziemi, rewizor zmudzki za Zygmuntéw, ktory
swych notatek Janowi tasickiemu (protestantowi) udzielit; ten, podczas
pobytu na Litwie, zredagowat je, rozszerzyt (np. wypiskami z Gwagnina,
Michalona i catym pisemkiem Maleckiego ojca o poganstwie pruskim)" i
przypisat je roku 1580 ks. Aleksandrowi Stuckiemu, znanemu nam z
kronik~tryjkowskiegogl. Na sSwiat wyszto tacinskie dzieto O bogach
Zmudzindw i innych Sarmatdéw i fatszywych chrzescijan dopiero roku 1616.
Cel notatek Laskowskiego i pisemka tasickiego byt dwojaki: podac sSwiatu
ciekawe etnograficzno-antykwarskie wiadomosci z zapomnianego kata
Europy, pokazac, ze jezeli o Prusach mozna (jak u Maleckiego) niestychane
dziwy prawi¢, u Zmudzindw dwa razy tyle sie znajdzie; précz tego
zamierzal tasicki odbi¢ katolicki kult swietych w skrzywionym zwierciadle,
wystawi¢ go swiatu na posmiewisko. Okoto roku 1580 wydali bowiem
wilenscy protestanci Panteon, to jest ksiegi batwochwalstwa rzymskiego
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(katolickiego) dla domowego polskiego uzytku; moze réwnoczesnie wystali
oni do drukarza bazylejskiego, Piotra Perny, owo pisemko tacihskie, by je
urbi et orbi rozgtosi¢. Dlaczego go Perna wtedy nie wydrukowat, nie
wiemy; wydobyt je dopiero z jego pozostatosci predykant bazylejski Jakub
Grasser i wydat w Bazylei 1615 roku, poswieciwszy je ksieciu Aleksandrowi
Pronskiemu.

Notatki Laskowskiego (o tasickim nie ma co i wspominac¢) doczekaty
sie kilku wydan i najskrzetniejszych badan kilkunastu uczonych,
rozwigzujgcych kosztem niepomiernych wysitkéw tamigtéwki pana Jakuba.
Sit swoich na tym polu prébowali rézni, od ksiedza Pretoriusza w
siedemnastym wieku poczgwszy az do roku 1895, kiedy po pracach Chtopa
z Mariampola (Akielewicza), Mannhardta, Mierzynskiego, Solmsena,
Grienberger obszerne studium (owoc kilkuletniej pracy) pisemku
poswiecit?®; niestety, wyniki tych prac stojg w odwrotnym stosunku do
tozonego trudu. Mimo woli przedstawiamy sobie p. Jakuba jakby mitografa
babihskiego, muskajgcego brode i mruzacego oczyma, a Smiejgcego sie w
duszy z tych biednych badaczy, co to nieraz, nie umiejgc dobrze po
litewsku, ze stownikami Nesselmana czy Kurszata w reku, przebijajg sie
mozolnie przez te notatki, kazdg na wage ztota biorg, prébuja, jakby to
ukryty jej sens wymacaé, prowadza jednym stowem robote w
nieskohczonos$¢. Obeznani nieco z facecjami i fantazjg staroszlachecka, od
Reja przez Babin az do Panie Kochanku, nie damy sie zwies¢ cho¢by panu
Jakubowi. W szczegéty nie wchodzac, zaznaczamy, ze jesli odrzucimy z
katalogu Laskowskiego naleciatosci chrzescijanskie, nazwiska,
miejscowosci, imiona o0séb, to zapas ,bogdéw poganskich" bardzo
zeszczupleje; wierzymy Laskowskiemu tam, gdzie niezawiste i
nieposzlakowane zrdodta jego wiadomosci potwierdzajg; pisemko jego
uwazamy za zrédto pomocnicze, lecz mimo to nie odmawiamy mu
najwiekszej wagi. _

Laskowski, brngc po Zmudzi wszerz i wzdtuz, wyuczywszy sie jako
tako jezyka, jednostajng prace rewizorskg urozmaicat sobie wypytywaniem
0 szczegobty wierzen i bytu, lecz na prawdziwe Zrédto nie natrafit wcale, nie
spotkat sie na Zmudzi, czy z winy witasnej, czy przypadkiem, z zadnym
starcem ofiarnikiem, ktéry by go o tradycjach przodkéw modgt lepiej
zawiadomi¢, ze starcami, na jakich przeciez w kilkadziesigt lat pdzniej
jezuici jeszcze trafiali; dat nam, co w przelocie pochwycit, Zle zrozumiat,
gorzej dostyszat, wreszcie wtasnym konceptem dopetnit.

Rzecz, zakrojona jakby na rozmiary Germanii Tacyta, zaczyna sie od
potozenia i osiedlenia Zmudzi (naturalnie przez zbiegéw rzymskich):
nastepujg notatki o klimacie, urodzajach, hodowli bydta, towach itd., o
mieszkaniu i pozywieniu Zmudzindw, o ich dtugoletniosci, ich cnotach, o
karnosci ich niewiast, o bezinteresownosci w kojarzeniu matzenstw. | tu
jednak budza pewne szczegéty nasza nieufnos¢: o powaznym wieku, w
jakim Zmudzinki w sluby wstepuja (od lat 25-30) itp.; inne zgadzaja sie z
opisem Dtugosza i Eneasza Sylwiusza; inne ciekawe o uzywaniu wytacznie
drewnianych ptugéw i wozéw, o zastepowaniu chleba pieczong rzepa,

26 Archiv fur slavische Philologie” XVIII, 1898, s. 1-88. Objasnienia Akielewicza wyszty w Lelewela Polsce V, sa
nieraz wcale trafne i dowcipne. Wobec bogactwa tej literatury, nie myslimy catosci na nowo przedstawia¢;
zaznaczamy jednak, ze nie wolno, co Grienberger i Mannhardt czynia, Laskowskiego Pretoriuszem poprawia¢,
dlatego ze Pretoriusz sam gtéwnie z Laskowskiego czerpie, jego niezrozumiale stowa i nazwy dowolnie
poprawiajgc.
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wielka nieraz jak gtowa (?); mezczyzni przeda (jak i starzy Prusowie) itd.
Przechodzi potem Laskowski do wierzenh religijnych.

Z poczatku bawi sie w misjonarza: kaze karczowac gaje i scinac
drzewa, uchodzgce za Swiete, za mieszkanie bogéw; niechetnych
Zmudzinbw wprawdzie zadnym cudem, a la Hieronim z Pragi, nie
przekonat, cho¢ sam musiat pierwszy za siekiere chwytaé, za to
przechowat charakterystyczng anegdote. Zmudzin, widzac, ze drzewa, dla
ktérych dotad z tylu gesi i kur przynoszonych w ofierze sie ogatacat, sciete
i zatujgc kosztéw préznych, a chcac sie pomsci¢ nad nimi, obtupit je z kory
mowigc: ,,wyscie mnie obraty z gesi, kur, za to ja i was obiore". Bardzo to
realistyczne zachowanie sie Zmudzina wobec przedmiotu kultu
przypomina inng anegdote u wspétczesnego Stryjkowskiego (s. 543): gdyz
sie to niedawno za naszego wieku i w Kownie trafito, iz gdy na Wielki
Pigtek bernardynski kaznodzieja, wedtug zwyczaju, o mece Panskiej kazac,
znak umeczenia Pana Chrystusowego, gdy przyszio ad flagellationem,
miotetkg i biczem siekt, Zmudzin, chtop prosty, pytat towarzysza: ,a ka
tutaj muszi kunigas?", on mu odpowiedziat: ,,Pana Diewa". A on zas pytat:
»ar ang kuris mumus padare piktus rugius?", bo sie byto tego roku zboze
Zle urodzito, odpowiedziat mu towarzysz: ,anu", a chtop zaraz krzyknat na
kaznodzieje: ,gieraj mitas kunige ptuk szitg diewa, piktus mumus dawe
rugius". (A kogo to bije ksigdz? Pana Boga? - Czy tego, co nam zte zyta
poczynit? Tego. - Dobrze chtoszcz mity ksieze tego boga, zte nam dat zyta).
Zreszty, i w Neapolu niewiele inaczej ze Swietami sie obchodzg, i na Rusi
mozna sie z ukaraniem swietego spotka¢. Rowniez charakterystyczna jest
druga anegdota, zbijanie monoteizmu Laskowskiego przez uwage
Zmudzina, ze wielo$¢ béstw musi wiekszg moc mied i moze o wiecej
rzeczy dbac niz pojedyncze bdstwo.

Wyliczanie boéstw zmudzkich zaczyna p. Jakub od ttumaczenia
epitetéw - chrzescijanskiego Boga. Dalej opowiada o Perkunie - gromie, jak
Zmudzin styszgc grzmoty wychodzit w pole z gtowg gota, z potciem stoniny
i z modlitwa: ,Perkunie bozenku, nie bij w moje pole, prosze; rzuce Ci
pote¢" (cho¢ go pdzniej sam zjada?’. Nastepuje niby mit solarny: Perkuna
tete, ciota (lecz i matka) Perkuna przyjmuje kapielg znuzone i zapylone
stohce i wypuszcza je nazajutrz omyte i btyszczace?®. Przypominamy, ze
Jucewicz w Przystowiach ludu litewskiego (1840 r.) wymienia: ,Dtugo sie
myje jak stohce"; kiedy dzieh pochmurny, mdwig: stonce sie zalepito
wykgpac. Nastepnych pozycji katalogu p. Jakuba przechodzi¢ nie myslimy,
dwa przyktady wystarczg, aby da¢ poznac¢ wartos¢ catosci. | tak twierdzi p.
Jakub: ,Sg tez niektére dawne familie szlacheckie, czczace osobnych
bogéw, jak Mikuecy Symanajta, Michatowicze Sidzium, Szemioty i
Kiezgajtowie Wentis Rekicziovum, inne innych". Pozostawilismy formy
tekstu tacinskiego w ustepie, szydzacym jawnie z rodéw zmudzlcch, jakie
moze na nietaske p. Jakuba czyms zastuzyty; poganstwa nie ma tu

27 Wspomnie¢ tu mozna o innym przesadzie zmudzkim: gospodarz, styszac po raz pierwszy na wiosne grzmot,
pada twarze na ziemi i przewraca sie, by ,Perkun zbozu dobrze ros$¢ dat i od gradu je zachowat" (ks. M,
Wotonezewski); ale przesad ten nie specjalnie zmudzki, lecz ogélny, ruski, polski itd., cho¢ czynia to gdzie
indziej, aby krzyze, kosci nie bolaty itp.

28 Zresztg to nie mit, zupetnie nie zgadza sie z wszystkim innym, co o litewskim kulcie stofica wiemy; jest to
wstep z bajki o sierocie, rycerzu itd., co w pogoni za czyms$ na dwér stonca sie dostaje, przyjety przez matka czy
siostre, nim stoice wrdci, a bajke te styszat Zmudzin od Polaka lub Rusina - p. Jakub ustep z klechdy,
kwalifikujacy sie tylko do "folkloru", do mitologii przenidst.
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zadnego. Sg tylko smieszne wymysty; kazawszy bowiem Mikuckim modli¢
sie do Sw. Szymona, musiat Michatowiczdw odesta¢ do sSw. Judy,
towarzysza apostota, Gidzius bowiem to Zyd - Juda; Wentis - nazwa
miejscowa, a w Rekicziovdus nietrudno odszuka¢ Rekucidw, familii znanej
w dziejach Zmudzi. Kiezgajtowie jeszcze przed Radziwittami protestantyzm
na Litwie szerzyli i moze dlatego przyczepit im p. Jakub tatke.

.Polengabia jest boginig, ktérej powierzono zarzad gorejgcego
ogniska.. poleciwszy piecze ogniska bdéstwu, by ani ogieh domostwu
zaszkodzit, ani zarzewie nocg wygasto"; , bogini Matergabii ofiaruje kobieta
pierwszy placek, jaki z dziezy bierze, palcem oznacza i piecze", zjada go
potem tylko sam gospodarz lub gospodyni: zboze dla krétkiego lata na
polu nie wysycha, wiec suszg je w domu przy ogniu, dla ustrzezenia od
przypadku , przywotujg bozka Gabie stowami: Gabie bozenku, podnies par,
spuszczaj iskry". Nazwy te odnoszg sie do bdéstwa strzegacego ognia i
ogniska, lecz ta Gabia, to nie poganka, tylko ruska Agafja, polska Agata,
strzeggca chaty od ognia; Gabia nazywa sie i Swieca, w jej dzieh
poswiecona i powazana jak gromnica. W oracjach weselnych czeste sg o
niej wzmianki; zapraszajac na wesele, wymawiajg sobie Zmudzini ,zeby
stot byt (Swieta) Gabig oswiecony"; uciecha naszych mitologéw z
.bozyszcza poganskiego", domysty ich co do etymologii tej nazwy -
wszystko mylne. Spis Laskowskiego obejmuje kilkadziesigt pozycji; sg to
badZz gole nazwy, badz dodano czym sie ,bdstwo" opiekuje, wtada;
znacznie krétszy spis Stryjkowskiego wylicza gtéwnie, jakie kokosze
.béstwu" ofiarowano.

Co z obu spiséw dla mitologii wynika, roztrzasniemy nizej w
wywodach ogdlnych.

Na uwage zastuguja tu jeszcze dwa ustepy: jeden opisuje, jak wrdzg
dziewczeta, czy len i konopie (artykuty dla zmudzkiej gospodyni
niezbedne) na bezrok sie udadza. W tym celu, wnet po Igtach (Wszystkich
Swietych), zbierajg sie dziewczeta; najwyzsza staje na jednej nodze na
stotku czy tawie, wznosi rece, w prawej kruz piwa, w lewej pek tyka
trzymajac, i méwi: ,bozenku (przy czym, niezrozumiata jakas nazwa) daj,
by len urést tak wysoko jak ja, nie daj nam chodzi¢ nago". - Potem
dziewczyna wypija kruz, nowo napetniony wylewa na ziemie i wysypuje
placki, jakich w podotek nabrata; jesli przez caty proceder na nodze sie
dobrze utrzyma, wrdézba na urodzaj Inu pomysina; jesli sie zachwieje i
druga noga wesprze, wrdézba niepomysina®®. Drugi ustep wspomina o
ucztach dla zmartych, dla Weldéw, zastawianych w dnie zaduszne po lasach
(w szatasach umysinie na to kleconych), a spozywanych przez obcych
smolarzy i ragbaczy, jak i potrawy Wela przez kaptanéw jego. Takze
zarzngwszy wieprza, zapraszajg ich: ,Wele, przyjdzcie do nas do stotu",
ofiarujg im (albo jakiemus$ Welniowi, diabtowi czy ich wodzowi) placki, po
kohcach rozciete, i zwa je ,placki Weldw (czy Welnia) pokarmy”.

Niemal réwnoczesnie z Laskowskim zapisat i kanonik miednicki,
Stryjkowski, nazwy bostw litewskich i zmudzkich (kelu, seimi, gulbi,
dziewas, bdg drég, czeladzi, pomocy; bubilos - pszczét, babilos u
Laskowskiego; dalej upinis - rzeczny i kruminie od roslin) u; oba spisy

2 Aleiten ustep nalezy raczej do ,folkloru", do zwyczajéw ludowych niz do mitologii; przytoczyliSmy wyzej
obrzed litewski, tak samo u nas chodza w zapusty do karczmy na len hulac, bo im kto lepiej hula tym lepszy len
urosnie, a kto nie hula, ten Inu nie bedzie mial (J. Swierk, Z szarej przedzy, 1901).
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zgadzajg sie tylko tam, gdzie czerpig z jednego zrédta, z Maleckiego i
Gwagnina (co do Puszajta i Ziemienika), z resztag rozchodzg sie zupetnie,
zadne niemal z boéstw tasickiego (Laskowskiego) nie powtarza sie u
Stryjkowskiego i na odwrét - nie mozemy wiec sprawdza¢ wiarogodnosci
jednego Swiadectwa drugim! Ale ta rozbiezno$¢ nazw boskich, ktérej inne
przyktady zaraz znowu znajdziemy, jest bardzo znamienna.

Usuwajac tymczasowo Laskowskiego i Stryjkowskiego, udajemy sie
do zrédet niepodejrzanych XVI i XVII wieku; jest ich niewiele, lecz mozemy
z nich podjgc jakie takie wyobrazenie o resztkach poganstwa zmudzkiego;
sg to zeznania misjonarzy i ksiezy, szczegdlniej jezuitéw. Gdy w r. 1523
biskup wilenski, Jan z ksigzat litewskich, na Zmudz do wtosci szawelskiej,
jaka od kréla dzierzyt, zawitat, znalazt wielu chtopéw batwochwalcoéw, nie
wiedzacych nic o Bogu, gdyz w catej okolicy ani kosciota, ani ksiedza nie
byto. Stan ten optakany miat sie jeszcze pogorszy¢, gdy od Wilna i
Krélewca luteranizm miedzy szlachtg szerzy¢ sie pocigt: lud pozostawiony
sam sobie, wracat do Swietych laséw i debdéw. Pisat tez biskup zmudzki,
ksigze Melchior Giedroy¢, do jenerata jezuitébw w r. 1587: ,w wielkigj
bardzo czesci mego biskupstwa nie ma nikogo, kto by sie raz w zyciu
spowiadat, nikogo, kto by sie raz komunikowat, nikogo, kto by umiat
pacierz lub znak krzyza sw., nikogo, kto by miat jakgkolwiek wiadomos¢ o
tajemnicach wiary. Zadowalajg sie jednym: my nie Lutrzy, w pigtki miesa
nie jadamy; powszechnie ofiarujg gromom, czczg weze, szanujg deby jako
Swiete, dusze .zmartych raczg ucztami i wiele podobnych dziwéw, jakie
raczej z niewiadomosci niz ze ztosci wyszty, za grzechy nie licza".

Juz w r. 1583 zaczeli jezuici misje, wystawszy dwdch cztonkow
zakonu z Wilna. ,Stan diecezji byt optakany; po wsiach niewielu znato
choc¢by nazwe chrzescijanskiego cztowieka. Trwaty stare przesady: 6w
Jowisz gromowy, Perkunas, stare deby, jarzebina, gdzie indziej wieksza
skata. Czcit jeszcze gmin owych dawnych bogéw i innych wiecej tego
rodzaju, jakich, wedle stow poety, najpierw strach na ziemi utworzyt;
mniemali nedznicy, ze za ich opiekag domostwa, trzody, ogrody ocaleja i
przebtagiwali - ich pewnymi obrzedami i ofiarami; Perkunowi po lasach
ogienh swiety, niby westalki rzymskie, wiecznie podniecali. Ziemi wieprzkéw
dawali i resztki z ofiary w domu chowali, mniemajac, ze to do ich
powodzenia o catosSci domostwa nalezy; odrzuci¢ to wydawato sie im
przestepstwem, a gdy nasi im to nakazywali, przeczyli, by sie na to
odwazy¢ mieli, gdyz inaczej dotkng ich bogowie jakas wielkg kleska. Mieli
oni i sasiednie szczepy inne sSmieszne zwyczaje i obrzedy. Czcili, précz
wymienionych przez nas, bozka domowego, zwanego od nich Dimstipa,
pana ogniska i dymu, jemu ofiarowywali pare kur i obchodzili uczte krewni
i sgsiedzi, aby przebtagany bozek kazdemu w gospodarstwie domowym
szczescit. Przy tym wystrzegali sie pilnie, aby nic z catej uczty nazajutrz nie
pozostato,, gdyz to byto zabronione; nawet wode, w ktérej miski omyto,
musiat ogien strawi¢. Umartym przynoszono nad groby uczty w dnie
doroczne; obrzadek stuzby byt zas taki. Wylewano wode z nalewki
(miednicy), nad stotem trzymano tyzki sztorcem, w czworobokach; do
ustawionych naokoto, nawet w potudnie, swiatet, guslarz-ofiarnik wzywat
umartych w pewnych zwrotach; tak pomodliwszy sie dobrze do dusz,
zasiadt z domowymi do stotu i rzucat pierwszy kawatek potrawy pod
tréjndg; podobnie i Rusini sgsiedni przynoszg potrawy do grobdw... Nic nie
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poczynali, do niczego sie nie brali, poki wprzdéd nie przebtagali duchdw,
wodzacych rej nad rzeczami ludzkimi. Miano zasiac pole, nosit chtopek, i
wbrew woli gospodyni, koguta i kure pod néz .ofiarny; chorowat syn, szedt
ojciec do wrdézbity, a ten, rzuciwszy losy, zabijat bogu jagnie, aby gtowe
chorego wykupit. Okazato sie w trzodzie co szlachetniejszego, ofiarowat je
wtasciciel, proszac, aby w owczarni lub stajni podobny ptdd sie mnozyt;; z
ofiary nie $miat, précz rodzicéw i dzieci, nikt ani kosztowac¢3°. Na Zielone
Swiatki zbierano po gospodarstwach porcje zboza; wywarzywszy z nich
piwo i umoéwiwszy sie, schodzono sie na biesiade; zarzngwszy kozta lub
wotu nad brzegiem ruczaju, zasiadano. Tu pozywa z ofiary najpierw
wrézbita lub starzec jaki, potem inni, uprosiwszy dobra pogode i zyznos¢.
Gdy nasi, kazac, podobne obrzedy zwalczali, gdy odrywali od podwojdéw i
Scian kosci bydlece i inne oznaki owego chropowatego nabozenhstwa,
deptali je i w ogien miotali, gdy wyrebywali ich deby boskie i wyrzucali
weze swiete, z ktérymi ojcowie rodzin i dzieci od kolebki zyli poufale,
krzyczeli poganie, ze sie zbeszczeszcza ich swietosci i gubi ich bozkow
drzewnych i glinianych, skalnych i zielnych; inni dziwili sie, ze
Swietokradcy bezkarnie po ich domach i gajach pladrowali; ze Perkun za$
ich tymczasem marznie, po zgaszeniu ogni, i inne z nimi bdéstwa od razu
tak zaniemogty. Niektérzy, mniemajac, ze bogowie ich zasneli, jak
Chaldejczycy, wzburzeni przeciw Danielowi, szeptem i krzykami Jowiszéw
swych wywotywali i podzegali moce nadpowietrzne. Lecz nagte wichry i
wstrzgsania domostw, owe wycia, szczekania i ryki niewidzialnych zwierzat
byty oczywiscie straszydtami diabelskimi, wzgardzonymi od silnych
duchem. W koncu sami wiesniacy uznawali i potwierdzali, co styszeli, ze
jest jakis Bég i to mocniejszy od ich, trzymajacy z nasza stronga; nie
opierajagc sie wiec dtugo, jeden po drugim dawali sie poucza¢ mistrzom
prawdziwej wiary i rodziny swe ttumnie im przedstawiali. Trud tej pracy
przewyzszat wysitki i pilnos¢ dwu kaptanéw; dodano wiec trzeciego
pomocnika z Wilna... Zwotywano Iud do kosciotdw, po wsiach do
katechizmu szeregi dzieci i starcéw, ale, jak wiesniacy bywajg znacznej
teposci, dzielono cztonki wiary chrzescijanskiej, zawarte w Skfadzie
Apostolskim, i czesSci pacierza i Zdrowas$®' miedzy stojacych w pewnym
nastepstwie i wyktadano je, by sie tatwiej wyuczyli i wyuczone powtarzali,
cho¢ w nieobecnosci mistrza. | tak wyuczyty sie duszyczki wiejskie bez
nadzwyczajnych zachodéw nie tylko pierwiastkéw chrzescijahskiego
cztowieka, ale i tego, co do wiary i karnosci sie odnosi".

Lecz nie utkwita gteboko nauka u jednych, drugich i nie ruszyta;
nalezato wiec misje ponawia¢. Na owg prosbe ks. Giedroycia wystano z
kolegium wilenskiego dwéch jezuitow w r. 1587; lud do nich zewszad
naptywat, ,stuchat pilnie, pozerat niemal stowa kazacych i przyjmowat je
wsrod westchnien i tez; spowiadat sie z grzechéw i nawracat ku dobremu;
przyzwolit tez z wieksza tatwoscia na wycinanie swych swietych debow.
Gdy do jednego z nich ksigdz nasz siekiere przyktadat, a lud dziwit sie i
trwozyt, dla czci zabobonnej, niezupetnie jeszcze wygastej, wyleciata z

30 Jedli na odwrét miedzy przyptodkiem, opowiada Laskowski, znalazto sie co$ $lepego lub potwornego,
przesadny Zmudzin zamieniat pospiesznie mieszkanie.

3 Modlitwy te byt sam Wtadystaw Jagietto jeszcze przetozyt i ludu je uczyt, i hojnie za wyuczenie sie obdarzat; w
mowie na egzekwiach bazylijskich po krélu w r. 1454 twierdzi wyraznie Koztowski przed ojcami soboru, te
Jagietto ,credo i pacierz sam z polskiego w ich jezyk wytozyt, by ich sie tym tatwiej uczyli" itd.
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dziupla potworna sowa z przerazliwym sykiem - niejeden myslat nie bez
przyczyny, ze to byt diabet. Potem uznawat lud swe btedy i wyrzekat sie
zabobondéw".

Rzeczy szty w gruncie wcale opornie; w r. 1603 wyspowiadato sie u
misji 2221 ludzi, miedzy nimi 117 starszych wiekiem po raz pierwszy w
zyciu do ksiedza przystepowato; w r. 1607 ochrzczono dwudziestu dwoch
dorostych, w r. 1614 ,wygubilismy na kilku miejscach straszne
batwochwalskie pokusy, gteboko zakorzenione w gtowach nieswiadomych;
dziwili sie wpierw Zmudzini, dlaczego my tak przesladujemy prosty ich
zwyczaj chwalenia bogéw po gajach, lecz pdzniej pouczeni uznali btad
swdj, cieszyli sie z nowej wiary i nam za oswiecenie dziekowali. Na innych
miejscach wypadato nam wywraca¢ jeszcze oftarze batwochwalcze
opuszczone przez sielskich ofiarnikéw i catkiem zakazac palenia bydta, za
co, jak twierdzili, bogowie ich obficie opatrywali". Wreszcie w r. 1618, z
Kroz wybiegli cztonkowie zakonu, obeznani juz lepiej ze stanem Zmudzi, w
najskrytsze gaje bogdéw poganhskich i najciemniejsze zakatki przesadow;
przeSwiadczono na wielu miejscach dzikos¢ wiejskg; wycieto deby,
poswiecone Perkunowi, zadano bozkom znamienitg kleske; mezéw i
starcbow wprowadzono do poznania prawdziwej wiary i uzywania
sakramentéw, liczono takich do 6000.

W ostatnich latach przybyty nowe wypiski z relacji jezuickich (z r.
1600 i 1605, drukowane w Antwerpii 1618, na razie nieprzystepne dla nas,
wiec powtarzamy wypiski p. Woltera w ,Mitteilungen der litauischen
litterarischen Gesellschaft" ttumaczac je z tacinskiego): ,Gdzie indziej
chowaja niemato kamieni po $pichrzach; zakopane w ziemi, powierzchnig
gtadkg obrécone ku gérze, nie ziemig, lecz stomag nakryte, zwane Dejwes
(o tej nazwie boginek méwilismy wyzej: jezuita pomieszat nazwe béstwa z
umiejscowieniem jego sity) czczone sg skrupulatnie jako straznicy zboza i
bydta. Samego miejsca strzegg wszyscy tak naboznie, ze sie nikt nazbyt
przybliza¢ nie wazy; a gdyby sie go kto dotknat, wierzg, zeby go skrecito.
Zarzynajg ssacego prosiaka, catkiem czarnego; zagotowawszy go,
spozywajg, gospodarz, gospodyni i stara wieszczka; czgstki z tego prosiaka
i innych potraw, jesli je nagotowali, z trzy razy dziewiecioma (uswiecona,
obrzedowa liczba) kaskami chleba zanosi wieszczka do spichrza i sama,
oddaliwszy wszystkich, poczyna btaga¢ bozka Dejwes. Do pewnego
wiesniaka chorego przybyt diabet w postaci bozka i radzit mu, jesli dawne
zdrowie odzyska¢ chce, aby mu corocznie czare piwa ofiarowywat i w
piatki (chrzescijahski zabobon!) od wszelkiej pracy sie wstrzymywat. Inny
znowu ofiarowywat dorocznie kure nad brzegiem rzeki, gdyz niegdys,
brodzac przez rzeke, w wielkie popadt niebezpieczenstwo; tg ofiarg starat
sie przebtagad sobie rzeke. Niektérzy, ilekroc¢ sie im dzieci rodza, prowadza
barana nad jezioro, ucinajg mu gtowe i nogi i tutbw w jezioro wrzucaja,
obrzedem tym bogu dziekujac, ze poréd byt szczesliwy. Pospolicie wierzg,
ze kobieta, nie przebtagawszy wprzéd Dejwes, a wychodzac za mgz za
chrzescijanina, nie czczacego Dejwes, wpadnie w suchoty; zginie i bydto,
jakie w dom mezoéw, wprowadzi, bez uczynienia za nie ofiary. Nie mozna
ich byto z poczatku naktoni¢, aby te kamienie pokazywali, poniewaz
obawiali sie kary boskiej, lecz gdy widzieli, ze nasi bezkarnie ich bozkami
pomiatajg, depcza i gtupstwo ich wysmiewajg, wtedy i sami przybiegali,
wykopywali kamienie i dziwili sie wtasnej gtupocie..." | w drugiej relacji
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mowa o ubdstwieniu (fihskim, poréwnaj nizej) wykopanego kamienia, boga
Spichrza i szczescia domowego; o jakims bozku Dirwolira (? od dirwy -
niwy) i Nosolus (?) i Dimstipat, ktérego juz znamy; ,pierwszemu
ofiarowywano swinie, drugiemu capa, wylewajgc krew jego do rzeki, aby
byt dobry urodzaj; ofiary trzeciego nie chcieli pytajgcemu jezuicie w zaden
sposob objawic".

Wiarygodnos¢ jezuickich misjonarzy potwierdza pierwszy Gmudzin,
piszacy w jezyku ojczystym dla ludu, ttumacz katechizmu (Ledesmy) w r.
1595 i postylli (ks. Wujka) w r. 1599, ks. kanonik Mikotaj Dauksza. W
objasnieniu pierwszego przykazania, na pytanie mistrza, kto je przekracza,
odpowiada uczen: ,ci mianowicie, ktérzy czczg ogieh, Zemine (bdstwo
ziemi), weze, gadziny, Perkuna, drzewa, gaje Catki), Medejny (bdstwa
lesne), kaukdéw i innych czartéw; i ci, ktérzy czarujg, wréza, trujg; otéw i
wosk leja, na piane i na jaja patrza; i ci, co temu wierza; ci wszyscy
wyrzekajg sie Boga i przystaja do diabta a majg go sobie za Pana"3?.

Z pézniejszych nieco swiadectw wyroznia sie okdélnik biskupa Piotra
Parczewskiego (1649 -1659), wzywajgcy Zmudzindw, aby porzucili
~wszelkie wrézby poganskie; porzuécie wasze paminiekty (pomniki,
dziady), a Swielcie z prawdziwymi stugami Boga zbawiciela naszego
Swieta i wielkie odpusty katolickich Wszystkich Swietych, a najbardzie;j
porzuccie Wspominki pséw pracowitych (?), gdyz to jest obraza Boga; czyz
mozna porownac brzydkie i zte zwierzeta z naszym Pomocnikiem, panem
firmamentu... Macie zwyczaj poganhski: przy jedzeniu pierwszy i ostatni
kawatek dajecie psu, wierzac, ze to przyniesie obfitos¢ domowi. Z tych
samych ust, jakimi przyjmujecie Ciato i Krew Boska, dajecie chleb brzydkiej
bestii... bedac uczestnikami wszech daréw niebieskich, czynicie pséw ich
uczestnikami, dajac im z wtasnych ust itd., wyrzuécie ze swych domdéw
wszystkie czerepy diabelskim dejwom ofiarowane, gdyz jeden tylko jest
Bdg prawdziwy itd."*.

Z uchwat szesciu synodéw diecezjalnych zmudzkich, miedzy r. 1636
a 1752 odbytych, jak je ks. Wotonczewski opisuje, nic dla naszego
przedmiotu nie wypada; tenze wylicza (ll, s. 169-174) przesgdy zmudzkie,
~powstate z wiary batwochwalczej", lecz miedzy szesnastoma, jakie
podaje, mato co poganskiego. Opisuje- mianowicie obchdéd sobodtek;
niecenie ogni z brzezin, jakimi w Boze Ciato domy majono, tance,
czestowanie wddka i piwem przez chtopcow, kluskami i plackami z
twarogiem przez dziewczeta, ktére raczej by po kilka dni nie jadty, nizby z
préznymi rekoma przyjs¢ miaty na ,Joniny"; szukanie kwiatu paproci w te
noc; zlewanie woda w poniedziatki wielkanocne;. we Srody (po
Wielkiejnocy) zaden gospodarz zadnej roboty nie czynit, przez co zboza od
burz i gradéw ubezpiecza¢ myslat - dnie te zowig dniami ,tad" (Laddw)
»,0d bogini poganskiej tady"; w poniedziatki, ,dnie krélewskie",
rzemiesinicy w XVII wieku nie pracowali; poniedziatki i pigtki uchodzity za

32 PéZniejszy nieco (z r. 1605) przektad litewski tegoz katechizmu spuszcza na tym samym miejscu wzmianke o
Medejnach i Kaukach, a dodaje Dejwy i wiare tejmowi (szczeéciu). Ze aum tu nie wymieniono, nie dowodzi
niczego wobec sumarycznosci ustepu; lecz ze Laskowski o nich ani wspomniat (a wiara w XVI wieku szeroko sie
rozposcierata), zastanawia.

33 Ustepy okdlnika przytaczamy wedle Jucewicza (Litwa [pod wzgledem starozytnych zabytkdw, obyczajéw i
zwyczajéw], Wilno 1816, s. 118 i 140). W dziele ks. M. Woton czewskiego (Biskupstwo zmujdzkie, Krakéw 1888,
przyp. red.] gtuche o tym okélniku milczenie, jakoby niech, na jaki sam autor (Jucewicz, zmiana religii) sie
niegdy$ narazit, i jego materiaty trafiata.
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dnie feralne; inne zwykte przesady opuszczamy (o spotykaniu na drodze
lisa i zajaca, o krakaniu, o nie zamknietych Zrenicach umartego, ,ktory
jeszcze kogos z domu wypatrzy"). Matki, kryjgc sie przed domowymi,
obstruguja prég i sciany po czterech rogach domu, wrzucaja opitki w wegle
i kadzg nimi chore dzieci (jeszcze w r. 1838 leczyty tak kobiety w parafii
krozahskiej). Kobiety wrzucajg wylegajgcym sie gesiom z pobliskiego
stawu, co sie naniosto (widry itp.), by ges i gasieta od stawu sie nie
oddalaty. W r. 1838 owce, karmione przez zime zbutwiatym sianem,
chorowaty i tarty sie o sciany do zrzucenia runa; ludzie twierdzili, ze
czarownice nocg strzygag owce. Dotad wierzg ludzie, ze kazdy dom ma
swego weza; jesli dom upas¢ lub zniszcze¢ ma, wytazi waz spod podtogi i
czyha na to, by go kto zabit; dzieci jednego chtopa w r. 1826 w parafii
darbienskiej znalazty tak i zabity czarnego weza, za co ich stary ojciec
bardzo zgromit; nastepnego roku zrzucit pan jego chatupe i zaorat miejsce.
Widzac ogieh nad ziemig, méwig ze kauk zboze niesie w dom ulubiony,
gdzie sie mu gospodarz podoba; ogien przy samej ziemi oznacza ,palenie
sie" skarbdéw. Znalaztszy konie nocg zmeczone; prawig, ze bogini taume
na nich jezdzita i, by temu zapobiec, zawieszajg w kacie ubita sroke. O
zmierzchu nie pozwalajg kobietom prac¢ bielizny, bo mdéwig, ze wtedy
taumy piora.

Osobno wylicza ks. Wotonczewski przesady, uroste ze Zle
wyrozumianego chrzescijanstwa i z wiary w czarownice; ostatni proces o
czary odnosi do r. 1807, gdy chtopu p. Giedgauda bydto mrzec¢ poczeto.
Trzymat on je, przy ogélnie panujgcym pomorze, zdrowo w lesie i pozwolit
raz babie jakiej$ krowe wydoi¢; ta rzekta przy tym: ,Bdég raczy wiedziec,
czy sie dobry cztowieczek dtugo cieszy¢ bedzie zdrowiem swego bydetka".
Whnet zaczeto bydto padad; to ta czarownica zdziatata, wiec z nig do dworu.
Ekonom kazat jg najpierw ptawié, potem obi¢, w kohcu odwiez¢ do sadu
powiatowego, lecz tam ja naturalnie uwolniono. Ciekawszy za to opis
obrzedu wiosennego, przypominajgcego nieco obchdéd wiosenny Rusalji na
dalekim potudniu i u Rusi. Gdy Snieg zniknie, schodzi sie mtodziez wiejska
na oznaczonym dawniej miejscu i dzieli na dwa hufce; w kazdym jeden z
najsilniejszych niesie obrazek jakiegos swietego; hufiec, otaczajac
noszgcego obraz, objezdza potem pola, niby zboze opatrywa¢; zdybujg sie
oba hufce i tak dtugo pasujg miedzy sobg, pdki nie wydrze jeden drugiemu
obrazka. Zwyciezajgcy hufiec wraca wesoty, dajnujac, z obu obrazkami i
czci przez caty rok obu swietych osobliwiej; zwyciezeni, spusciwszy nosy,
robig sobie nawzajem wyrzuty, ze sie stabo bronili, ze zostali bez swietego
opiekuna. Zrzucania larw w dzieh Wniebowstagpienia (szesztiny) z dachu
kosSciota, bicia ich, wleczenia po cmentarzu, na pamigtke przemozenia
diabtéw przez Zmartwychwstanie Pahskie, zabronit pierwszy i szdsty synod
zmudzki, dzis tez (r. 1848) . zupetnie to nieznane. W niedziele Wielkanocng
rozbijat sie po cmentarzu i miescie chtopiec, dziwacznie ubrany, z
poczerniong twarzg (zamaskowang), ze zdechtg wrong za pasem: w
konskim chomacie i z flaszka napastowat i brukat przechodzacych - niby
diabet, przemozony przez Zmartwychwstatego, zrozpaczony, nie wiedzacy
co czyni¢. Zwyczaj ten znidst na zawsze biskup ks. Jozef Giedroy¢ w r.
1812. Zmudzin, chcac sie msci¢ nad wrogiem, zakupuje msze w Kretyndze
- po jej odprawieniu wrdg zastabnie i umrze - lub daje dzwoni¢ w
przestankach, jak po zmartym, przywigzuje tez powrdz do serca dzwonu,
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aby choroba tak samo skrepowata nieprzyjaciela. W r. 1838 widziat to w
Krozach ks. Wotonczewski na witasne oczy. Katechizm krotki ks.
Kaz[imierza] Skrodzkiego (z r. 1856) wylicza obszernie przekroczenia
pierwszego przykazania, lecz (précz wzmianki o kaukach, ftaumach i
wilkotakach) nie zawiera nic osobliwszego3*.

Kultowi wezéw i debdéw poswiecimy jeszcze kilka uwag. Pierwszy
ocalat zdaje sie w dwdch przystowiach zmudzkich, przytoczonych przez
Jucewicza: ,syczy jak waz bez koziego mleka" (o gniewliwym albo
niezadowolonym) i: ,,zapal Swiece wezowa, a zbiorg sie weze". Kiedy waz
stary umiera (nigdy Litwini nie powiedza zdycha, lekajgc sie zemsty weza),
trzeba zebrac jego ttustosc¢ i ula¢ z niej Swiece; zaskoczy kogo przygoda,
wystarcza jg zapali¢, a natychmiast weze z catej Litwy z krélem na czele
przybeda na pomoc. Ciekawe szczegbty przytacza i Pretoriusz za Bretkiem
i za parobkiem litewskim. Kto sie chciat zaopatrzy¢ w weza, przywotywat
ofiarnika z nimi, nakrywat stét, zastawiat miske z piwem; ofiarnik zaczynat
~modlitwy", waz wytazit z kobieli na stét i lezat nieruchomo w kétku, jakie
mu ofiarnik reka nakreslit; kropiono go piwem, dotykat sie potraw i ztazit ze
stotu; miejsce, gdzie sie uda¢ zamierzat, oSwiecat wprzdd ofiarnik stowami;
obrzad uroczystego wprowadzenia weza kohczono pijatyka. Podobnie miat
ofiarnik, na wiosne lub jesien, zwotywa¢ w chacie i ugaszcza¢ weze; po
pijatyce wymieniat kazdy, na kim sie msci¢ chciat i jak ofiarnik chwyta
weza, zamawiat go ponownie i wypuszczat przez okno lub drzwi, méwiac:
smyk przez miedze (po czym zboze na polu owemu niszczato), lub smyk
przez sgsiek (ziarna sie psuty), lub smyk przez zagrode (bydto padato). Nie
wiemy, ile w tym fantazji i wymystu; przypomina to frazes Laskowskiego:
.Ssmyk, smyk przez murawe", mawiany, gdy Litwin na wiosne orac
wychodzit (z frazesu zrobit Laskowski ,bozka" i dodaje, ze bruzdy
pierwszej, ktorg to wyorat, przez caty rok nie przekracza dla unikniecia
nieszczescia). | Gwagnin (Stryjkowski) wspomina o czarnych, grubych
~czworonoznych" wezach, giwojtach, obserwowanych z bojazliwag czcia, jak
z katow domostwa do potraw wychodzg i wracajg nasycone; sprowadzajg
nieszczescie, jesli sie im w czym ublizy.

Dla kultu drzew mamy S$wiadectwa z obrebu catej Litwy. | tak
donoszg urzedowo w r. 1657 o drzewach przy Bojargatach (w pruskiej
Litwie); pielgrzymuja tam Litwini z daleka, jesli ich bolg oczy lub cztonki.;
wtazag na nie po konarach az do takiej gatezi, co sie w tek zgigwszy,
koncem swoim w pieA wrosta i utworzyta rodzaj ucha; przez to ucho
przetazg trzykrotnie i wigzg ofiare na gatezi, pewni wyzdrowienia. Cata tez
gatgz od goéry do dotu obwigzana pasami, szelkami, przykryciami
kobiecymi, nozami itd.; kto pienigdze ofiaruje, ktadzie je przed drzewem
na ziemi; przypominajg sie nam zywo owe drzewa z Syberii u. Jakutéw,
Ostiakdéw itd., obwieszane wstgzkami, futerkami itp. przez tubylcéw,
okradane przez chrzescijan. Pretoriusz opowiada rowniez o kilku swietych
drzewach, zrostych jak owa jodta lub grusza w Nibudzach, zwanych
~rfombotami", do ktérych sie ludzie z daleka schodzili - lecz nazwe sam
wymyslit, aby objasni¢ Romowe - bajeczng sSwietos¢ pruska.

Wreszcie przytaczamy, korzystajgc z wyciggow u  prof.
Mierzynhskiego, ustep o zabobonach zmudzkich z ksigzki ks. Olechnowicza

34 Wyczerpaliémy materiaty ks. Wotonczewskiego tak obszernie ze wzgledu na mata przystepnoéé dzieta,
napisanego w zmudzkim narzeczu, lecz $wiezo ukazat sie jego polski przektad.
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(Pasakos itd., basni i piesni, Wilno 1861) - pomijamy, co on o Giltine,
bostwie Smierci, z dtugim jezykiem, saczacym jady trupie w zywych,
opowiada, jak starzec dat sie pochowa¢ z nozycami, by ucig¢ ten jezyk
zabdjczy; niewiasta to, biato odziana, na mogitkach dni trawigca, jady z
grobéw czerpigca. O diable i ztych duchach w $wicie jego opowiada,
wyliczajgc je: Aitiwary (juz nam znane) i Wilkaty (wilkotaki, obie kategorie,
niby identyczne, znoszg obce dobytki do swych mitosnikéw, Aitiwary -
skarby, a Wilkaty - barany); taumy, Ragany, Giltine réwniez znamy - a
osobno wymienione, Gaweny i Wiliki. Obie ostatnie bardzo ciekawe, gdyz
to uosobienia swigt chrzescijahskich! Gawen to przeciez gowienije - post,
wyjada wnetrznosci tym, co post przestepuja i wypetnia je grochowinami.
Straszydto to raczej dla dzieci; mtodziez wiejska tworzy go sobie w
popielec ze stomy, obwiesza tatami, obwodzi po domach, szczuje psami
itd., na znak, ze sie post zaczat (podobnego zatrawiania zapust przyktady i
u nas liczne). Wilika - to wetykden czy Wielkanoc - rozdziela dzieciom jaja
po oknach. Nie mitologia to wiec a folklor (poréwnaj wyzej Btowieszus z
zachowang nazwg ruskg). Wzmianka o btogich szczesliwych czasach, gdy
starzy ludzie, nie znajgc stéw modlitwy Panskiej, modlili sie Bogu, skaczac
coraz przez row i méwigc: to tobie, Boze - to mnie, Boze - jest znanym na
Rusi i u nas podaniem.
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Vil
tOTWA
Inny kierunek jej dziejow, a raczej brak ich zupetny. Dlaczego?
Wiara. Relacje jezuitow i pastorow luterskich. Szczegdéty tradycji
ludowej dzisiejszej.

_ Od dzikiej energii Jacwinga lub Prusa, ktéry to (wedle Swiadectwa
Zyda lbrahima z r. 973) zawsze sam jeden, positkbw nie czekajgc, na
wroga sie rzucat i do upadtego walczyt; od nie ztamanego zadnymi
kleskami oporu Zmudzinéw, niweczacego wszelkie zapedy niemieckich
rycerzy; od przedsiebiorczosci i karnosci Litwina, zdobywajgcego wielkie
przestwory ziem ruskich przez zespolenie drobnych swych sit i wytezenie
ich w jednym kierunku - odbija dziwnie ospatos¢ i miekkos¢ totysza;
zdawatoby sie, ze przez stycznos¢ z Finami, trwajaca juz od kilkudziesieciu
wiekoéw, totysz krwig ich, a raczej temperamentem, przesigknat. Milczg
wiec dawne dzieje zupetnie o szczepie, ktéry dzisiaj liczbg i oswiata nad
innymi litewskim celuje, gdyz najazdowi obcemu, badZz to fihskiemu,
odpychajgcemu od morza w Kuronii i Liwonii, bgdZ niemieckiemu, z ktérym
sie nawet przeciw finskim ciemiezcom tgczyt, oporu silnego nie stawiat i od
napadéw litewskich czy ruskich chronit sie tylko ucieczkg w lasy lub
sktadaniem daniny. Kierunku jakiegos wtasnych dziejéw nie wyrobit totysz
zadnego; nie biorgc wudziatu w zyciu historycznym, przyjmowat z
niewzruszong flegma nowych panéw, nowe rzady, nowe wiary, jakie mu po
kolei narzucano?.

Lecz z owq nielitewska biernoscia na zewnatrz szta w parze iscie
litewska wytrwatos¢ w walce o byt wewnetrzny, przywigzanie do
ojczystego jezyka i zwyczaju, odpdér wobec wptywdédw obcych; one to
sprawity, ze mimo niekorzystnych warunkéw totysz schedy ojczystej nie
tylko nie zmarnowat, lecz jg nawet kosztem finskich Kuréw powiekszyt,
dawnych swych pandéw przetrwat i strawit, ze zachowat po dzis i jezyk, i
odrebnos¢ plemienng.

Caty pétnocny pas szczepu litewskiego zalegli ci Lotysze, osiedli nad
dolnym biegiem ,Daugawy" (wielkiej wody), tj. Dzwiny, dzielacej ich
Letgote (kraj Letow) od ich Zemgoty (Semgalii, kraju niskiego); siegaja oni
na zachdd przez Kurlandie do Prus, przesiedlajgc sie i na Mierzeje
Kuronskg, na wschdéd zas$ niemal po Bractaw, Siebiez i Pskéw na pdtnocy,
zajmujg potudniowg potowe Liwonii. Chrzescijanstwo szto do nich ruskie od
Potocka i Pskowa, rzymskie od Rygi; gdy r. 1208 kaptan Alobrand wiare im
gtosit, rzucali losy i pytali wtasnych bogdw, jaki im przyja¢ obrzadek? |
padty losy za rzymskim. Lecz zadowalali sie Niemcy zewnetrznym
przyjeciem obrzadku i wsigkato chrzescijanstwo w masy ludowe

30 jednej wiekszej akcji totewskiej ,,Zemgoty" opowiada ruski latopis pod r. 1107 zwyciezyli wtedy wszystkich
braci Wsiestawiczdw i z druzyny ich zabili 8000 - liczba wydaje sie znacznie przesadzona. W 80 lat pdZniej, gdy
biskup Meinhard i jego Liwowie gréd Ikeskole (Uexkull) murowali, napadli Zemgoty warownie i nieSwiadomi
murarskiego kunsztu, prostym zarzucaniem powrozéw na mury kamienne ich do Dzwiny Sciggac¢ chcieli. Roku
1215 Estowie wracajac z wycieczki, pojmali wasnie letgolskiego Talibalda, ktéry kryjdwke lesna przedwczesnie
byt opuscit, i piekli go u ognia, aby wydat pienigdze; gdy ten czes¢ tylko im wskazat, piekli go dalej, na co on:
.bym wam wszystkie pieniadze, pieniadze wiasne i synéw moich, wskazat, przeciek mnie zameczycie" - wiec im
nic wiecej nie wyjawit. | upiekli go zywcem jak rybe. Synowie, mszczac ojca, spladrowali wsie Estéw, palac je i
piekac zywcem wszystkich jencéw, dzieci zas i niewiasty, bydto i konie uprowadzili; zadna kryjéwka lesna nie
uszta ich bacznosci. Niebawem sami synowie Talibalda wiecej niz stu znaczniejszych Estéw na pamiatke ojca lub
zywych spalili, lub w inny sposéb okrutnie zameczyli; pomagata im reszta totwy i wyplenili ziemice z ludzi i
pokarmu. Jak na Litwie, tak i u totwy decydowaty o wszystkim wyrocznie loséw; wojne wypowiadali rzucaniem
dzid; sojusze utwierdzali na miecze; napad nieprzyjaciét udaremniali stawianiem zelaznych tapek itd.
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nieznacznie, jako tako jeszcze w obszarach naddzwihskich i nadmorskich;
nie tykato ich niemal dalej na wschéd ku Witebskowi, w Rzezyckim,
Lucynskim, gdzie i w szesnastym wieku totysz bez ksiedza, kosciota i
sakramentéw wp6t poganski wiodt zywot. Reformacja rozerwata ludnosc;
znacznie mniejsza czastka, na potudniowym wschodzie, w tzw. Inflantach
polskich, utrzymata sie przy katolicyzmie; wieksza, acz nie bez oporu,
musiata luterstwo przyjaé¢, cho¢ diugo jeszcze tesknita za kaptanami
katolickimi, nie naktadajacymi wielkich ciezaréw, za kultem sSwietych i
Marii, fgczonym z resztkami poganstwa, za licznymi dniami swigtecznymi,
uwolniajgcymi od wszelkiej roboty. Ruch literacki, Odrodzenie, ogarnety
tez wczesdniej i zywiej czes¢ lutersky; katolicka w dalekim odstepie za nig
zmierza. Jezyk totewski, odmienny po narzeczach, przypomina w gtosowni,
swej rozwdj nowszych jezykdéw stowianskich, w stownictwie zas obfituje w
wyrazy niemieckie i ruskie, miejscami i w fihskie; terminologie
chrzescijahska przejeto czesciowo od Rusi, np. baznica - kosciét, krusts -
chrzest, leldena - ,wielki dzien" (Wielkanoc) itd., wiec nie ograniczata sie
Ru$ do samego wybierania haraczu, jak jg tak zwany Henryk totwak
(kaptan niemiecki, piszacy dzieje liwohskie okoto r. 1230) oskarzat®.

W ustach totyszéw obu obrzadkdéw zyje po dzis dzienh dawna piesn
ludowa, zinge lub dzisma: odmienita ona wprawdzie forme, zeszczuplata
niemal w same kuplety, czterowiersze, jakby nasze krakowiaki, bez rymu -
dwa wiersze czerpig motyw z przyrody, dwa drugie z zycia ludzkiego, np.
.Ktéraz sosna, ktdéraz jodta, Bez gatezi wyrastata? - Ktéraz siostra
wychodzita Bez obmowisk za mezulka?" itp. Odznacza ja miekkos¢ tonu,
delikatnos¢ uczucia, malowniczos¢ obrazu; wszystko w niej ozywia sie:
stofice, miesigc, gwiazdy nawet wystepuja, jak osoby dziatajg i prawig, jak
rodzenstwo lub pary matzenskie. Ten pocigg ku uosabianiu wszystkich
zjawisk Swiata, chocby i roslinnego, nadzwyczaj charakterystyczny,
uprzedzonego badacza, wietrzgcego wszedzie mitologie i resztki
poganstwa, tatwo w bitad wprowadzi; mieliSmy przyktad na znakomitym
uczonym (Mannhardt), ktory z dzisiejszych kupletéow totewskich o ciatach
niebieskich odtworzyt cate mity solarne, wytrzymujgce poréwnanie z
hymnami wedyjskimi i podaniami greckimi. My sie na te bezdroza nie
zapuscimy i. zaznaczymy, ze podobna symbolika mogta by niegdys
zrédtem, zasilajgcym stoki mitologiczne, dzi$ jest tylko sposobem
mowienia, tworzenia; sam fakt, ze cata rola stonca w tych piesniach polega
na rodzaju zenskim dzisiejszej jego nazwy, powinien byt wzbudzic
nieufnos¢ mitologa przeciw pierwotnosci takiej koncepcji, .obcej zupetnie
mitom aryjskim . Ani ,synowie boscy" (,bozenieta" tradycji biatoruskiej),
ani ,cory stohca" pierwotnosci tej zdaniem naszym, ostatecznie nie
dowodzg; i one wynikajg z urzadzenia gospodarstwa niebieskiego na wzér
ziemskiego, bez istotnej przymieszki dawnego poganstwa, cho¢ w jego
duchu i manierze; czasem wrecz sieroty tak nazywajg, bo dla nich stonce
jest matka, ocierajacg tezki (obok Marii sw. i jej cudownej chustki
jedwabnej).

36 Ten sam Henryk opowiada przeciez, ze Ru$ pskowska chrzcita swoich Letgatéw z Tolowy, zawsze dan Rusi

ptacacych; synowie owego wymienionego wyzej Talibalda, Rameke, Waribule, Driwinalde, oddali sie jednak w
moc biskupa niemieckiego i obiecali, ze przemienig obrzadek ruski na facinski, ze ptaci¢ rocznie od dwu koni

miare zboca, a za to maja doznawac od biskupa opieki przeciw Estom i Litwinom.
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Zamiast do piesni ludowej dzisiejszej albo do obce klechdy, udamy
sie znowu po pewne wskazéwki do. dawnych zZrédet i przytoczymy z nich
rysy zacofania religijnego +totysza, ktére go odznacza jeszcze w
siedemnastym wieku. Z szeregu takich zZrédet wybieramy dwa: jedno;
wydane (r. 1891 przez prof. Lohmeyera) z zapisek zakonnych o misji
(jezuickiej), przedsiewzietej r. 1606 w zapadte katy Inflant polskich,
przytaczamy w catosci w dostownym niemal ttumaczeniu.

.Jeden z naszych ksiezy wybrat sie podczas wielkiego postu az do
samej granicy moskiewskiej, ku Rzezycy i Lucyni, gdzie jeszcze totysze,
nie wiedzac o Bogu, nedznie, jak dawni poganie, do piekta schodzg. Ci
batwochwalcy bowiem czcza drzewa i gaje,. ktérym w pewne czasy, okoto
Wielkiejnocy i na sw. Michat, réznorakie dary ofiaruja. Przez kilka dni, nie
bez trudu i umeczenia, naktaniano jakiego$ ,popa”, starca
dziewieddziesiecioletniego, aby sie spowiadat, co wreszcie uczynit. Na
niego bowiem zwalali wszyscy wine batwochwalstwa prawiac, ze on to je
od przodkdéw przejat i godzien byt, by mu, jako starcowi, wierzono; on tez,
z dwoma innymi starcami, obrzadki ich odprawiat i ofiary drzewom sktadat.
Po spowiedzi zapytany, jakie by obrzadki lub dary i po co gajowi oddawat,
tak odpowiedziat: my nedznicy, bez stowa Bozego i ksiezy, jakich wierni po
innych miejscach maja, zmuszeni jestesmy w potrzebach naszych szukac
pomocy i skorosmy ustyszeli, ze przodkowie nasi czcili osobliwsze drzewa,
ktérym pewne dary skfadali i przez to wspomozenia, uwolnienia od choréb
i ubogacenia wszelkimi dobrami dostepowali, toz i my czyni¢ tak musimy,
jesli nie chcemy do szczetu zging¢. Zapytany, ilu bogdéw mieli,
odpowiedziat: sg bogowie rézni, wedle réznosci miejsc, oséb i potrzeb.
Mamy, rzekt, boga, co niebem sie opiekuje®’; mamy i boga, co ziemig
wtada; ten, najwyzszy na ziemi, ma pod sobg réznych bogdéw, mniejszych
niz on. Mamy boga, co nam ryby, innego co nam zwierzyne daje; mamy
boga zboza, pél,, ogroddéw, bydta (tj. koni, krdw i rozmaitych zwierzat).
Ofiary, jakie sie im sktada, sg rézne: jednym wieksze, innym mniejsze,
wedle jakosci bogow; a wszelkie te dary ofiarujg sie pewnym drzewom i
gajom - drzewa te zas zowig sie Swietymi. Jeden dostaje w ofierze wielki
chleb w ksztatcie psa, swini itp. To znowu czczone sg dwa osobliwsze
drzewa, dab i lipa; dgb zwie sie meskim, a czciciele ktadg podeh w pewne
czasy pare jaj; lipa nazywana jest zenska, i ofiarujg jej masto, mleko, sery i
ttuszcz za zbawienie i zdrowie wtasne i dzieci. A kto zaniemoze,
natychmiast posyta «popa» ku drzewom, ktéry sie z nimi spiera, dlaczego
im chorowad¢ dopuszczajg, skoro sie z dtugu wobec nich uiscili. Jesli
zdrowie natychmiast nie wraca, przynosi sie drzewom podwdjng porcje
rzeczonych przedmiotéw i tak chorzy przychodza do zdrowia. Bogu koni,
co go zwg dewing uschinge, ofiaruje kazdy dwa grosze i dwa chleby i
wrzuca w ogien kawat ttuszczu. Moschelowi, bogu kréw, ofiarujg masto,
mleko, ser itd., a jesli zachoruje krowa, zaraz drzewom sktada sie ofiare i
to skutkuje. Bogu pdl i zb6z, dewing cerklicing, ofiarujg po lasach w pewne
czasy czarnego wotu, czarng kure, czarne prosie itd. i kilka ton piwa, mnigj
lub wiecej, wedle tego, jak ich ten bdg cerklicing zapomogt. Ofiaruje sie te
dary drzewom w nastepujacy sposdb: «pop» z innymi starcami, szepczac
pewne stowa, sktadajg dary, po czym kilku przybiega i wznosi w gére

37 Tekst tacinski pomylony, moze brzmiat: co dwér niebieski zamieszkuje.
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beczke piwa; nim lud zacznie pi¢, kropi «pop» lipowym kropidiem
stojgcych naokoto; potem szykujg ognie na wielu miejscach i rzucajg do
stosu czesc¢ przynosin, ttuszcz; mniemajg bowiem, ze bez piwa bogowie
nigdy ich nie wystuchajg. Dobrze podpiwszy, zaczynajg wszyscy okoto
drzew tahczy¢ i spiewac. Ktos inny opowiedziat mi, ze poszedt raz z ojcem
po ryby na miejsce oddalone o kilkanascie wiorst od domu; gdy za
pierwszym i drugim razem zima nic nie utowili, napomniat ich «pop», aby
bogu wéd ofiare ztozyli, skoro widzg, ze on na nich zagniewany. Pytali,
czego by bdg wymagat; odpowiedziat «pop»: trzech beczek piwa, jakie
obcy wiesniak z domu byt przywiézt, aby, sprzedawszy je, ryb kupic.
Odbiegszy wiec sieci w stawie, zwotali po domach rodzine, aby im boga
przebtaga¢ pomagata, a gdy urzadzili rozne ognie i piwo wypili, wrécili do
rybotowu i takg moc natowili, ze starczyto na wiele wozéw. Ow obcy
wiesniak, napetniwszy trzy wozy swoje, uszedt bez ich wiedzy, bo miat im
jeszcze cos doptaci¢; niebawem poszedt za nim w $lad jeden starzec z
owych batwochwalcdéw, potozyt dwa jaja na jego polu i ztorzeczyt mu, przez
co w owo lato wszystko zboze wiesniakowi poniszczyt. Toc i sg Saduceje,
nie wierzgcy w zmartwychwstanie; gdy kaptan nasz o tym prawit, wyrwat
sie z nich jeden: mego ojca wilki pozarty, jakzez on ozyje?"

»Jesli wiesniak chce drugiemu zaszkodzi¢, zwotuje dwéch lub trzech
sgsiaddw i objawia im tajemnice; stawia na stét naczynie z piwem, a okoto
niego dwadziescia matych swiec woskowych, chwyta gars¢ siana, kraje je
nozem nad stotem, potem rzuca pod stét, méwiac: ztam tak reke, noge, ty
lub zona twoja, lub cérka, lub konh, lub krowa itd. Ma ktos wroga, co go np.
oskarzyt przed panem, biegnie natychmiast do boga-drzewa, odbiera owe
dwa jaja, co mu przedtem ofiarowat, i méwi: widzisz, w kazdy godziwy czas
ofiarowatem tobie nalezyte dary, a ty mnie opuszczasz? Tak dtugo jaj tych
tobie nie wroce, poki nie wyrzadzisz wrogowi mojemu, co zechce. | tak
umiera wrogowi dziecko lub kon, lub krowa itd. Réwniez lejg batwochwalcy
piwo w ogien, jako bogu swemu; chleb, gdy pieka, nim jedzg, pierwszy
kawatek w ogienh rzucaja; lejg takze piwo na Sciany komina, proszac, by im
ogien nie szkodzit ani w polu, ani w kominie. Zachoruje komu dziecko lub
kon itd., biegnie natychmiast do popa» i pyta o przyczyne; ten odpowiada,
ze bég ofiary wymaga, wrézy wiec kostkami, jaka ma by¢ ofiara: czy
czarna kura, czy koziet, jaja, chleb, beczka piwa, i tak ojciec napasci
uchodzi".

.Przy pogrzebach zachowujg nastepne obrzadki: najpierw palg
suknie zmartego i foze, na ktérym skonat; u gtéw zmartego w grobie ktada
chleb, mniemajac, ze na tak dtugg droge potrzebny mu bedzie; wprawa
reke dajg mu drugi chleb, by dat Cerberowi, co to przywigzany przed rajem
bez skaleczenia przepuszcza; w lewg reke ktadg dwa grosze dla
przewoznika przez rzeke; zimag stawiajg nad grobem wéz drzew, by sie
dusza ogrzata. W dzien zas zaduszny, sporzgdziwszy naprzdéd Sniadanie,
zwotujg dusze swych zmartych, kazdego po nazwisku, i zaczynajg wyrzuty
robi¢ i oskarza¢ dusze, ze nie uchowaty i nie obronity koni i bydta ich od
wilkéw i chordb, chociaz corocznie nalezne im ofiarowali dary; wy
dopuszczacie, ze zdycha nasze bydto, ze myszy nam zboze pozeraja,
piorun w polu pustoszy itd. Wreszcie btagaja dusze, o ktérych mniemaja,
ze czesC ich w wilki lub niedzwiedzie, czes¢ w bogdéw sie przetwarza:
Iwanie, lub najdrozsza matko moja, pamietaj o dzieciach twych; jedz z tego
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naczynia i pij, ile sie tobie spodoba, tylko pomnij o nas. Tymczasem ktadg
na stét chleb, rzucany potem w ogien, razem z piwem, wylewanym
rowniez na ziemie lub na stos. Na koniec zamiatajg piec i wypedzajg dusze
z niego; inny chwyta siekiere i nacina nig Sciany po czterech wegtach,
azeby nie utkwity w jakim miejscu".

»,Gdym to wszystko ustyszat, przepowiadatem im katechizm i prawde
chrzescijahska i obiecatem, ze na przyszty rok zima z Boza taska wréce, co
najchetnie przyjeli. Ksiezy majg az o jakie trzydziesci wiorst; pop ich chrzci
im dzieci, zyjg bez slubu po wiekszej czesci; pacierz ledwie ktéry umie, nikt
sie z nich nie spowiadat".

Dwa krétsze sprawozdania dorzucajg kilka szczegétéw. ,Oprécz
owych (wymienionych wyzej) trzech bogéw, majg i bogowie deszczdw i
groméw osobne nazwiska (jakie?); zwierzeta ofiarne sg zawsze czarnej
masci; do kazdej ofiary nalezy wrzucanie i palenie ttuszczu, réwniez jak i,
po tancach i spiewach, nadmierne uzywanie piwa az do pijanstwa. Od lat
siedemdziesieciu ujrzeli po raz trzeci kaptana naszego". Z relacji zr. 1618
czytamy ciekawe rzeczy: ,wielu totyszéw po okolicach Dyneburga, Ruson,
Rzezycy corocznie mieniajg zony(?). Ochrzcilismy stu ludzi (w wieku od lat
8-34); do spowiedzi za$ nikt sie nie dat naktoni¢. Czcza oni pewne
kamienie, jako d$wiete, chowajac je w kuchni, w gumnach albo w
spichlerzach, zwanych atmeszenes wzete, tj. miejsce do rzucania, gdzie
zrzucali kawatki potraw i kropili krwig ofiarng. Wielkg bytoby krzywdag
miejsce takie sprofanowac; i nikt ich nie powinien dotykac précz tego, co
te moc ma od zwierzchnika. W szesciu miejscach w Rzezyckim wynZesli
ksieza nasi takie kamienie; jest ich jednak duzo u bardzo wielu
batwochwalcéw, trudno sie o nie dopytad, a céz dopiero je wykorzenic.
Powywracalismy drzewa: deby, ktérym mezczyzni dary sktadali, lipy,
ktérym kobiety niby bogom kury ofiarowaty za urodzaj i pomysinosc.
Wywrdcilismy i Ceroklisa, bozka piekielnego, ktéremu gtupi lud oddawat
pierwsze ze wszelkich potraw i napojow kaski i hausty. W Dyneburgu jeden
szescdziesiecioletni starzec z zong, czciciele deba, ktéremu rocznie dwa
jaja, jeden grosz i rozmaity ttuszcz ofiarowali, przyrzekli uroczyscie, ze po
wyzdrowieniu dab wytng i spalg; na nalegania naszych ksiezy byliby to i
zaraz uczynili, lecz nie mogli dla choroby, a czeladz ich o drzewie tym nie
wiedziata".

Relacje jezuickie dopetniamy mniej doktadnymi, lecz za to
réoznorodniejszymi, spotczesnymi relacjami luterskimi, o totyszach lutrach
w Kuronii i Liwonii, uzupetniajgc je w kilku miejscach szczegétami z
rekopisu Fabrycjusza, poswieconego Karolowi Chodkiewiczowi r. 1612.
Autorem tych relacji jest pastor, Pawet Einhorn, piszacy po niemiecku i
tacinie (Wzderlegung der Abgiitterez 1627, Reformatio gentis letticae,
1636 i Historia lettica 1649; tres¢ tych dziet powtarza sie po czesci);
witgczamy tu i niejeden szczegét etnograficzny, nie mitologiczny.

Ogélny sad pastora o totyszach jest niepochlebny, lecz przebija z
niego widoczna niechec i wzgarda dla wszystkiego co ,Undeutsche". Wiec
oskarza totyszéw o silne natogi ztodziejskie; moéwi, ze lubig zwodzi¢ i
oszukiwacé; ze wysSmiewajg Niemca poza plecami i ludzi podburzaja; ze
leniwi, pracuja tylko pod scistym nadzorem; nadzwyczaj zreczni i pojetni
do wszystkich rzemiost, darem tym przescigajgc Niemcow o wiele, z
zadziwiajgcg sztukg wyrabiajg drewniane naczynia itp. Opowiada dalej
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pastor, jakie fatalne skutki omal nie powstaty, gdy im z kronik o dawnej ich
niezawistosci prawi¢ chciano, do jakich wnioskéw i planéw - przeciw panom
niemieckim - totysze natychmiast dochodzili. Monotonne piesni, a raczej
wycia, towarzysza wszelkim ich czynnosciom: czy kobieta w zarnach miele,
czy mezczyzna lasem jedzie (o jednej ostrodze, dosiadajgc konia z prawej
strony); tanczac, wyskakujg obiema nogami od razu; piesni ich kroétkie,
liczba stop réwna, melodia zawsze ta sama; ubogim jest i jezyk ich (nie
majacy wyrazu dla cnoty, co pdzniej czesto przytaczano); kobiety noszg
rozpuszczone witosy, budzac tym wstret u widzow; dziewczeta i stuzace
noszg na gtowach wience z farbowanego wtosienia.

Od kolebki do grobu towarzysza totyszom bdstwa na kazdym kroku,
w kazdym zajeciu. tajma - dola, sprawia szczesliwe potogi, podktada
potoznicy ptétno, wiasny wyrdb kobiety; Dekla - dola kotysze i pielegnuje
nowo narodzone dziecie 9. Dziewczetom nadaja totysze imiona od ptakéw;
jezeli niemowle silnie ptacze, to Znak niezadowolenia z nazwiska, nalezy je
przechrzci¢; jesli odbyto chrzest niegodnie (tj. ze ztym ksiedzem Iub
niegodnymi kumami), urasta dziecko na lunatyka. Wszystko w zyciu
polecone jest opiece specjalnych bdstw; sg osobne béstwa kwiatéw, ryb,
panstwa, stabosci, bogactwa, rzek i studni, koni, bydtas ogrodu, pola, lasu,
wiatru, rybakéw, strzelcéw, zeglarzy itd.; kazde nosi odpowiednig nazwe,
ztozong najczesciej z mate (macierz, kobieta), np. laukamat (macierz
pola), mezamat (lasu), lopemat (bydta), jurasmat (morza), darzamat
(ogrodu), wejamat (wiatru) itd. Wiec w piesniach swoich wzywajg kobiety
matke ogrodu lub bydta, podréznicy matke drdg itd. Niedawno styszatem,
jak skarzyli sie rybacy, ze matka, czyli bogini morza (jurasmate) jest na
nich zagniewana, nie uzycza im ni potowu, ni szczescia. Bojg sie diabta i
ztych duchéw, przybierajacych wszelkie postaci, oprécz gotebia, baranka i
szczupaka (bo w gtowie jego wyrazono narzedzia meki Panskiej); kurzg
przeciw nim kadzidtem, noszg czosnek i cebule, ruszajg w droge dopiero
po pianiu kogutdéw; odpis z Ewangelii sw. Jana wieszajg po stajniach dla
zdrowia dobytku, zasadzajg tez przeciw morowi bydlecemu konskie lub
krowie tby na kotach lub wkfadajg do ztobu, jesli litom zmora, konie noca
zajezdza, teb konski lub martwg kos¢. Wiara ich jest mieszana: wiec dla
bydta np. wzywajg Matki Boskiej: O Maringa darga, O topu matiet bogata;
(O Mario droga, bydta matko bogata).

Uroczystosci doroczne i nadzwyczajne obchodzg zbiorowymi
ofiarami. W posuche np. wzywaja Perkuna s$réd lasu na wzgdrzach,
ofiarujgc czarng jatowice, czarnego kozta, czarnego koguta. Zabijajg je
wedle zwyczaju; cata okolica zbiera sie razem na taka uczte, przy czym,
napetniwszy piwem naczynie, obchodzg z nim trzykro¢ roztozony ogieh i
wlewajg je, proszac Perkuna o deszcz. Takie zbiorowe, sktadkowe ofiary
(sobar, por. litewskie subarios i sambarios, z czego béstwo jakies
mitologowie zrobili i Plutonem czy czyms innym przezywali, tj. collecta -
sktadka) odprawiali totysze po kryjomu np. w r. 1602 i 1625, gdy moér
panowat, napomniani we snach, by ofiarg moér zazegnali; za zebrane
pienigdze kupowali bydto ofiarne, przynosili w rownych miarach zboze dla
warzenia piwa i pieczenia kotaczy i spozywali wszystko spdlnie; warza zas i
pieka zazwyczaj w drewnianych naczyniach, wrzucajgc w nie rozpalone
kamienie. Okoto Bozego Narodzenia ofiarujg z osobliwszym ceremoniatem
na rozstajnych drogach wilkom koze, po czym .wilk (mezawirs albo
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mezadews, mgaz lub bdg lesny) trzodom szkodzi¢ nie bedzie, chocby i
miedzy nimi przechodzit. Samg noc Bozego Narodzenia, tak zwany
blukawakar wieczér klocu), spedzajg na tancach, spiewach i krzykach,
ciggnac i palac 6w kloc, chodzac od domu do domu.

Lecz najwazniejsze Swieta, decydujgce wytgcznie m pomysinosci
catego roku, to zaduszki, obchodzone w miesigcu duchéw, czy dusz, tj. w
pazdzierniku, w poniedziatki od $w. Michata do Wszystkich Swietych, lub
do sw. Marcina, albo w jeden, albo w kilka dni, gdy karmig i poja duchy
przodkéw po domach (w tazniach), albo na grobach. Jesli duchéw dobrze
nie nakarmimy, mszczg sie rozgniewane, wywotujgc nieurodzaj, tratujac
zboze jeszcze w korzeniu. Od kiedy nam karmienia dusz zabraniajg,
utracilismy wszelkg pomysinosé, jaka obfitujg jeszcze ci, co je zachowuja.

W takie dnie, zwane tez boskimi (dewadenas), nic sie nie robi; gdyby
kto np. zboze mtécit, to posiane wcale by nie wzeszto. W czysto umiecionej
i ogrzanej tazni, pirci, albo na poddaszu, stawia gospodarz miesiwo,
warzywo i piwo, rozktada ogien, wzywa zmartych po imieniu, by przybywali
i pozywali (jezeli przy tym ujrzy cokolwiek, ducha, np., to na przyszty rok
umrze); potrawy stojg do wieczora, po czym sie je zbiera i spozywa. W
ostatni dzien (np. na Wszystkich Swietych) kapig i myja dusze, zegnaja sie
z nimi: ,ustuzylismy wam wedle moznosci, zachowajciez nas do przysztego
roku w pokoju". Gospodarz rozrebuje koczerge na progu i kaze duszom
odchodzi¢, lecz goscihcem, nie polami po zbozu, by nie stratowaty korzeni,
nie wywotaty nieurodzaju. Przeciw tym dweselrnelej (biesiady dusz)
zmierza juz ustawa koscielna z r. 1570.

Mimo surowych zakazéw zachowaty i obrzedy weselne formy
pierwotne, porywania niewiast. Nie proszono bowiem o ich reke rodzicéw
czy, krewnych; pan mtody, umoéwiwszy sie z przyjaciétmi, nawiedzat dom
wybranej, wchodzit z nimi do izby, zostawiajac jednego u koni; gdy
przybytych (pod jakimkolwiek pozorem) raczono, goscie prosili, by
dziewczyna i ich towarzysza do izby zawotata; ten wychodzgca porywat i
uciekat, a za nim niebawem i pan mtody z orszakiem; gonieni bronili sie,
wprowadzali ja przemocg do domu pana mtodego, po czym rodzice godzic
sie musieli. Gdy sie takie porywanie nie udato, ,umykali" dziewczyne, gdy
szta po wode lub kiedykolwiek badz, wypadajgc z zasadzki. Uwazali, aby
wéz z miodg przy wjezdzaniu do domu oblubienca nigdzie nie zaczepit.
Przed mtodg parg wbijali w stét szable; ktéra dtuzej drgata, wrézyta dtuzszy
zywot; mtoda chodzita po catej zagrodzie, wrzucajgc pienigzki do studni,
ognia itp. dla szczedcia; dzien i noc zastawiano stoty i Spiewano
najsprosniejsze piesni (dla pastora kazda Swiecka piesh byta i sprosng
zarazem)38,

Chowaja totysze w petnym ubraniu, wrzucajgc do trumny pienigzki
(raz, gdy ja juz unies¢ miano, wetknat jeszcze szybko syn monete); ze w r.
1601, dla nadzwyczajnej drozyzny, niczego zmartym dodawac nie mogli,
ktadli z nimi cho¢ igte i nici, aby nieobdarci przed Bogiem i aniotami
stawali. Nie nalezacy do orszaku pogrzebowego nie wazyt sie wejs¢ na

38 W ,kupletach" weselnych mozna i dzié jeszcze odnalez¢ niejeden motyw z dziedziny wierzen, przesadéw, np.
$piewa mtoda: ,,Czeszcie mi gtowe, Rzucajcie wtosy w ogien, By ich wiatr nie uniést Na skrzypiace drzewo"; albo:
.Ktéra ztamie (zetnie) wierzchotek brzézki (gataz lipy), Ta wyjdzie za wdowca". O tajmie - doli (por. nizej) nie
zapominajg, np. ,Ja idac w obczyzne (wychodzac za maz) Trzech naprzéd wystata: Bozefko mi wrota otworzyt,
tajma krzesto mi postawna, Aniot mi ogien trzymat Gdy wianeczek zdejmowano"; albo: , Wybiegnij £ajmo moja
Wprzéd na pole mtodego, Abym ndzka nie wstgpita w tez katuze" itd. Liczba kupletéw ,sprosnych" niewielka.
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cmentarz ani w uroczyska lub gaje Swiecone, by go ,na cztonkach nie
skrecito ani uszkodzito": a chromoty takiej pozbywano sie ofiarg pieniezna.
Niechetnie grzebali trupéw po cmentarzach (niby dla optfaty), woleli po
lasach i gagszczach to czyni¢ nie dbajac o rozdarcie przez wilkéw i
niedZzwiedzi; wszystko mi réwno, niech ze mnie i ktadke przez wode zrobig,
rzekt jeden®®. Nieruchomosci dziedziczy najmtodszy z familii, gdyz on z
nich najmniej za zycia rodzicéw korzystat: zwyczaj i motyw powtarzajg sie i
za obrebem totwy.'

Wilkotakoéw rozrézniali dwojakich: jedni stajg sie wilkami w pewne
czasy, zwlekajac ciato na ustroniu, po czym dusza w jakiego wilka wchodzi;
jesliby kto w 6w przecigg czasu ciatem tym ruszyt, nie mogtaby dusza
wiecej do niego wroci¢ i musiataby do smierci w wilku pozosta¢. Innym za$
odmieniajg ciato i dusze w wilcze, przy przepijaniu uzywajac pewnych
stéw. Czarom mocno oddani; mogg nawet solg szkodzi¢, jak inni trucizng;
zboze kietkujgce tak mogg =zaczarowaé; ze zdzbtem w ziemie, a
korzonkami w gére ros¢ bedzie, nieprzydatne ku niczemu. Gdy stanie sie
im szkoda lub krzywda, stajg pod dzwonami, kiedy w nie w Swieta lub
niedziele uderzajg: ogtaszajg tam szkode, np. kradziez, i rozchodzi sie
wies¢ ona; albo king krzywdziciela pod dzwonem: niech zaginie, jak gtos
dzwonu zanika. Nie chrzczone dzwony porywajg diabli i wrzucajg w jamy
lub studnie, gdzie je w poétnoc Bozego Narodzenia stysze¢ mozna. Puk
(niemiecka nazwa latawca) - czerwony, gdy prézny leci; siny, gdy zboze
gospodarzowi znosi; chowaja go w osobnym zautku, gdzie go tylko
gospdédarz nawiedza, ofiarujgc mu pierwociny potraw i napojéw.

Odwiodtoby nas za daleko, gdybysmy wszystko sprawdzac chcieli, co
dzis jeszcze w piesni lub obrzedach i zwyczajach albo w wierzeniach z
dawnych imion boskich i praktyk poganskich ocalato, chociaz mitycznych
piosenek, o jakich Einhorn wspomina, owych wzywan ,matek" juz nie ma.
Wybierzemy. szczegédt, prawie réwnie ciekawy, jak pouczajgcy. Relacja z r.
1606 nazywa boga konskiego dewin uszin; ,b6g" ten po dzis dzieh znany
jest i czczony. Kohski targ zowig targiem Usinia; kto ma piekne konie,
;,wida¢ ten Usinia dobrze powazat". Spiewaja: ,Usin jednie przez gére na
kamiennym koniu, on przynosi drzewom liscie, a ziemi konicz zielony";
ofiarujgc mu. koguta, $piewaja: ,Dla Usinia zarzneli koguta, Jam go pod
prég rzucit: Niech konie tak wyskakujg, Jak kogut ten sie miotat".
Twierdzita jeszcze niedawno (1880) staruszka pewna: ,niech mdéwig, co
chca, ale odkad Usiniowi znowu zarzynajg koguta, konie i bydto lepiej sie
hodujg". W dzien Usinia (tj. na sw. Jerzy, 23 kwietnia) wchodzili miejscami
sami mezczyzni nad ranem do stajni, zarzynali, warzyli i jedli koguta;
wieczorem wyganiali po raz pierwszy konie na pastwisko, palili stos i
ucztowali; gotuja i dzis tyle jaj, ile koni, znaczgc kazde; peknie ktére, to
koniowi w przysztym roku bieda grozi. Przyrzadzali i jajecznice; nikt przed
gospodarzem kosztowac jej nie smiat; po modlitwie dodawat gospodarz
stowa: ,niechze teraz stary ojciec Usin koni strzeze i chroni od wszelkiej
przygody. od wilkdéw, od choroby" itd. Gdzie indziej istniaty pnie, na
ktérych w dzieh Usinia sktadano ofiare, mieso (wnetrznosci itd. koguta i
swini), chleb i piwa; pozart to zwierz jaki, cieszono sie ogdlnie: zdrowe

39 Szczegét ten uderza, skoro przypominamy. ze na pamiec¢ zmartych wtasnie po Litwie ktadki przez rzeczki itp.
stawiano; czy nie zaszto tu jakie nieporozumienie ze strony Einhorna? Zwracamy réwniez uwage na szczegoét o
nieprzystepnosci gajéw, powtarzajacy nie dostownie u Diugosza.
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beda konie, bo przyjat Bog ofiare; nie tknieto ofiary lub porwat jg cztowiek,
teskniono: Bdg nas opuscit, urazilismy go czyms; szczescia z konmi na ten
rok miec nie bedziemy.

Coz to ten Usiri? Czczac go w dzien Sw. Jerzego, patrona koni,
przypisuja mu witasnosci tegoz, tak ze Usin i Jerzy jednoznaczni, mieniajg
sie nieraz, jak w owej piesni o wiosnie, lecz stosunek ten widocznie nie
pierwotny. Czy nazwa nie odkryje tajemnicy? Nawigzywano ja do
.sanskryckich" pierwiastkéw Swiattiosci i blasku wiosennego czy
stonecznego - na proézno; z totewskiego (aryjskiego) materiatu jej chyba nie
wywiedziemy. Na Rusi Usien, Owsien, Awsien albo ta-usien, istnieje w
piesniach - koledach gtéwnie, jako przypiew, np.: ,Komu mostami jezdzi¢?
tausien! dzielnemu chtopu, tausien!" albo: , Oj Owsien, Oj Owsien! komuz,
komu jechac¢ po tym to mosteczku? Jecha¢ tam Owsieniu i nowemu roku".
Roku 1649 zabraniano w Moskwie Spiewac ludziom, co w wilie wofali
Kolede i Usieh. Ten, moze bezmysiny, przypiew koled, a moze obce jakies
stowo, tak wbit sie w pamiec ludzi, ze u Mordwy np. w dzien noworoczny
~taunsiai" jako boga swin wzywajg; i ruski Owsien jezdzi na siwej swince. |
u totyszow nie zaginat jeszcze wszelki $Slad, ze Usien ich pierwotnie i
swiniami sie opiekowat - nie prozno bowiem zestawia go piesh z
witasciwym ich opiekunem, Tenisem (Sw. Antonim), np. ,,Usin u géry, Tenis
u dotu chlubi¢ sie zaczeli; Usih wychwala swe konie, Tenis prosieta; pedzi
Tenis biatg swinkg pod goére, staje mu Usin naprzeciw: gdziez idziesz ty w
czarnej Swicie ze ztotymi pierscieniami? Przyszedtem prawowac sie z toba,
ubit mi kon prosiaka". Twierdzilibysmy, ze do boga konskiego, czczonego
przez gospodarzy i pastuchéw, rodzimego poganskiego, podobnie jak do
poswiecanych mu ofiar, przyczepita sie nazwa ruska; wysnuwaé z niej
jednak jakichkolwiek wnioskéw co do pierwotnej natury tego bdstwa nie
uchodzi; nalezy je zostawi¢, czym jest, bdstwem konskim i da¢ pokdj
béstwom stonecznym; co najwyzej mozna przypuszczaé, ze nazwa ta
stuzyta kiedys i bozkowi swin, lecz gdy dlatego ustalit sie Tenis, Usinia do
koni ograniczono.

| w Moszel, bogu kréw, nic poganhskiego, starego w nazwie samej nie
uznajemy. Jest to zdrobniata Maria (Masza, przyrostek stuzy nieraz w
podobnej funkcji); wyzej przytoczyliSmy wzywanie totewskie Matki Boskiej
jako ,bogatej matki bydta", tu przytaczamy jeszcze charakterystyczng niby
litanie totewska wzywajgcg opieki Swietych nad bydtem: ach ty silny Usin
koni - ach ty mita Marynia kréw - ach ty bogata owiec Anito - ach ty zwinna
kéz Barbele - ach ty starowny Tenesit (Antoni) swinek - strzez i opieku;j sie
mymi konmi, mymi mitymi krowami itd. Naturalnie, nazwy te, précz Usinia-
Jurja?, sg chrzescijanskie, jak Gabie litewska (od ognia); lecz i Morsawenia i
Bireite, jakimi nas ,,mitologowie" raczg (poganskie opiekunki kréw, owiec),
nie zwioda nas; maxszawana zwie sie przeciez kobieta, zapedzajgca bydto
.marszy" (panny mtodej) do obory pana mtodego.

Dajemy jeszcze dwa inne przyktady podobnych obchodéw. W noc
Zielonych Swiatek spedzajg gospodarze i parobcy konie na pastwisku
gminnym, obiegaja je z gtowniami i workami (na chleb), po czym na
ognisku wydrazajg kotem jamke, wrzucajg do niej najpierw jajo, pdzniej
wlewaja piwa, wodki, mleka, ttuszczu, jaj, sera, maki, miesa i jajecznicy
(pantagu) dla pegulas mate (matki pastwiska); zapalaja nad ofiarg ta
ogien i ucztujg przy nim; ¢o z pantagu zostaje, pozywajg na drugi dzien
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bez chleba. Ofiara ta strzeze konie od wilkéw, moru itd. i nie godzi sie
nikomu od niej uchylac - w przeciwnym razie koniam sie wies¢ nie bedzie.

»,Dotad jeszcze, miejscami, obchodza swoje rudirwji - dozynki: przed
Switem rzng koguta, dusza go i sekretnie mgz z zong zjadajg w kacie swej
izby, a we dnie zaproszonych sgsiadéw ugaszczajg miesem i piwem".

W odnosnych przesadach odgrywa znaczng role tzw. jurhis albo
jumalensz (sporysz, zdzbto o dwdch kiosach); znalezione w czasie zniw
chowajg jako wrézbe urodzaju, zatykajac w kleci za belka. Podczas swiat
Bozego Narodzenia, tj. w porze decydujgcej o przysztym urodzaju, kiedy
zapewnia sie na bezrok bydtu, domowemu ptactwu, drzewom owocowym
itd. obfitos¢, i o jumisie nie zapominajg. Meska mtodziez wyprawia tance,
tzw. jumalu, dziwacznie na gtowie przebrana, plasa i Spiewa, powtarzajgc
owe jumalu; wedle p. Ulanowskiej zas dziewczeta w bieli przychodzg (w
wieczér sSw. Szczepana, gdy sie ,igryszcza" zawodzg) i tancza - stad
wyrazenia potoczne, siedzi jak jumota i in. Snopkiem Jumy zowig ostatnie
ktosy, zzete na polu, o ktére sie kobiety scigaja, wréza z niego i Spiewaja
mu: ,Gdzie Jumo przespates Taka dtugg wiosne? W poleczka koniuszku,
Pod szarym kamykiem"; albo: ,;Jumit wéz okuwat z dziewieciu kotami, Aby
maogt kotowad z niwy na niwe".

Na zakonczenie przytaczamy kilka ,,mitycznych" piosenek ze zbiorku
p. Ulanowskiej i w jej ttumaczeniu, chociaz po innych zbiorkach i
tadniejsze, i dziwniejsze napotykamy. Jak u Litwina sierote stonce, ksiezyc,
gwiazda, Orion*® za mgz wyprawiaja (por. ,Bibl. Warsz." 1897, Ill; wrzesien,
422) podobnie $piewa totyszka: ,Ani mi ojciec balu nie wydawat, Ani
mamunia wiana nie sktadata, Ani siostrzyczka razem szta, Ani braciszek z
tytu jechat - Ksiezyc mi ojcem byt, Stohce mojg mamusia, Jasna gwiazda
razem szta, Jutrzenka z tytu jechata" W innej piosence wraca zamezna
siostra do braci: ,przez kwiecistg rzeke na kwiatach sie przeprawia, przez
ztotg, na garsci ztota, przez stoneczng na stohca cdrce i obdarza braci
kwiatami, ztotem, a najmtodszego stonca cérko" (zwykta sobie dziewczyn).
Wszystko to przenosnie, nie mitologia, podobnie jak mosty rézanych
listkéw, z zytnich ktoskéw lub starych talaréw; jak ztota kotyska, w ktérej
panienka, pod zielong lipg sSpi, jak ztote uzdy i dery, ktére i w nocy
kawalerom przyswiecajg. ,Dziewczeca ztotg korone wunosi zielony
szczupaczek, na zielonej trzciny koniuszek, w gtebokiego morza dnie -
miode dziewczeta nie wiedziaty, gdzie stoneczko w nocy Spi, w gtebokiego
morza dnie, na zielonej trzciny koniuszku". W jednej koledzie, w pytaniach
i odpowiedziach, o Dorocie (albo o matej myszce) $piewaja: ,gdzie
podziata sie rosa? Sciekta do morza; gdzie podziato sie . morze? Boze konie
je wypity; gdzie podziaty sie Boze konie? Bozy synowie pojechali Stohca
cérke swata¢ (albo Bozy synowie ich zajezdzili); gdzie podzieli sie Bozy
synowie? Cérki stonca ich przeklety". W innych piesniach na storica dworze
znaczy: na ziemi; ,,dwaj boscy synowie utamali wierzchotek rézyczki (duszy
zmartego z zalu), ustroili nim czepeczki, wchodzg do Marii kosciota"; lub:
.Konie rzg; dzwonki graja, bozyczek prowadzit koniuchow - pasterze
Spiewajg, krowy rycza, mita Maria pasterzy prowadzita"; albo ,kréwke
pstrokatg dSwieta Maria pstrzyta, Swietym rankiem pasac". Jeszcze
dziwaczniejsze piesni jak np.: ,u Bozehka dobrze zy¢, trzy zrédta w

49 Orion, po litewsku setas i setionos, toz po totewsku, nazwany od sita; zaprzeczono temu. Jednsk i na Czarnej
Rusi Orion rzeszotem sie zowie - Federowski, Lud biatoruski |, 1897, s. 150, tak samo u Finéw.
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podwodrku, jedno pity pstre krowy, drugie siwe koniki, a w trzeciem stonca
cérka kieliszeczki bielita; stonca cérka prata, na ,lotusie” stojgc; Bozenku!
twdj to cud, ze nie utoneta. Dmuchajcie ogien, tamcie tuczywo, Prowadzcie
Boga do chaty; Bozyczek stoi za wrotami Na spoconym koniku". Albo:
.Kowalczyk (o kowalu srebra nieraz $piewajg) kuje w niebie, Wegle rzuca
do Dzwiny, Ja postatem przescieradetko, Mnie narzucat sreberka".
Wszystko to raczej tamigtéwki i zagadki niz mitologia.

Mitologiag zas, tj. wspomnieniem o poganskim bdstwie, traca
piosenki, Spiewane np. przy narodzinach i chrzcinach. W nich to maz zonie
do parci (tazni) most buduje, by nie zamoczyta nézki, idgc Sladem tajmy
(doli); prosza tajme niech $pieszy, chocby i boso przyszta, niech da zioty
kluczyk, otwierajgcy lekko drzwi (rodow); mgz zamyka zone w tazni tajmy,
Bdg wie, tajma wie, czy jg znowu na stonce wypusci; ofiaruje zona ztoty
pierscien, wchodzgc: ,bierz Boze ztoto, nie bierz duszy"; nie wszystkim
tajma podktada jedwabne przescieradta; przyniosta ona czystej wodeczki,
ztoty reczniczek, obetrze¢ oczehka (dziecigtka), Spiewa i dziewczynka:
.mata bytam, nie rozumiatam, wesztam do tazienki tajmy, mnie tajma
krzesto podata, btyskotkami obwieszajgc". Ciekawy i obrzed wybierania
zerdzi w lesie, aby potem na niej u putapu kotyske zawiesié, potgczony z
zartami i z hojnym ugoszczeniem; szczegéty zapisane w Materiatach
Etnograficznych p. E. Woltera, I, 1890, s. 127 i 148. Do tego obrzedu
odnoszg sie zwroty piosenek, np. gdy céreczka (zamezna) posyta ojcu sto
pozdrowien ,na kotyski powieszenie", lub jesli pytaja: ,Kto wilkowi, kto
niedzwiedziowi w lesie wieszat kotyske?" Zamiast tajmy i tu wystepuje
nieraz Maria Sw.; ona daje recznik czy obrus; jej pytaja, co jej da¢ za ofiare
- kureczke czy owieczke? owieczka niech dla dzieciecia zostanie.

Przytoczmyz jeszcze kilka ,kupletéw" z Dziewinn z bogiem czy
bozehkiem: ,Pomatu, pomatu jedzie dziewin, z géry na doling; nie kotysze
sie przezen. kwiat zboza, nie straszg sie konie oraczy" lub: ,tajma idzie
przez pole owsiane, ptaszcz jej z tuski owsianej; Dziewin idzie przez niwe
zytnig, jego czapka z waséw zytnich". W pogrzebowych piesniach tez
oddzwiek poganskiej przesztosci zastysze¢ mozna: zwracajg sie w nich ku
ziemi - matce, np. ,0j dobra ty mac¢ ziemi, daj mnie klucz od mogity,
zebym odemkng¢ mogta mogite Dla starej babki" albo: ,,Rozwarty sie wrota
ziemi, zakryty klucz ziemi, spa¢ mi teraz pod ziemia, pdki stofhca na
niebie"; albo: ,Bywajcie zdrowi, ojcze, matko, Dobry wieczér tobie, matko
ziemi, chron ty mojg krase"; albo: ,Mowia, ze ziemia zta przyczynia, Ziemia
dziata wszelkie dobro, Ziemia jes¢, pi¢ daje, ukrywa mojg krase".
Fatszowano i totewskie piesni i zaklecia, wstawiano w nie np. owego
zagadkowego Trimpa, ktéregosmy w pruskiej mitologii (Natrimpe 1418
roku) znaleZli; ale ani zaklecie totewskie, wzywajgce gniew ,Trimpa" na
pola i dobytek wroga, ani niezrozumiate przystowie u Dowkonta (ek sau po
trimpo - idZ sobie do diabta?) nie rozjasnia nam pruskiej zagadki.
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VI
PROBY OBJASNIENIA KILKU WIERZEN | KULTOW

StaneliSmy wreszcie u celu.

Zebrawszy materiat, co starszy i wazniejszy, nalezatoby go teraz
objasni¢; na niejeden szczeg6t zwrdcilismy juz i wyzej uwage, dajmyz
jeszcze kilka prébek tego, jak wierzenia litewskie objasnia¢ nalezy lub
mozna; w wyborze ich kierujemy sie przewaznie idea, jaka wytuszczymy
na kohcu ustepu.

1. Zacznijmy od owego podania o Goledach (dodajemy, ze w dyplomatach
polskich sredniowiecznych np. r. 1065 spotykamy imie jenca jakiegos,
Goledzin; a moze i podlaski Gonigdz od nich przezwano wreszcie, ze r.
1058 zwyciezyt kijowski Iziestaw ,,Goledz"). Gdy ziemia przeludniona ich
dostatecznie nie zywita, kazali zabija¢ dziewczeta, a chtopcéw dla wojny
chowad - matkom zas, karmigcym po kryjomu dzieci, urzynali piersi;
ciggu dalszego podania nie powtarzamy. Fakt zabijania lub wysadzania
dzieci, przewaznie dziewczat, byt i bez wszelkiego gtodu u wszystkich
Pruséw ogdlnym, trwat jeszcze w Xlll wieku w catej sile nie zapomniato
0 nim podanie; lecz c6z znaczy w tym zwigzku urzynanie piersi?
czymzez bytyby matki chtopieta dla wojny karmity? Sam szczegét zas
tak okrutny (znamy przeciez obrzynanie piersi tylko jako kare w
poszczegdlnych wypadkach), ze ludowe podanie dowolnie (i
niezrecznie) chyba go nie wykomponowato, ze sie raczej cos innego pod
tym kryje. Otéz dla trafnego wyttumaczenia, tgczymy obrzynanie piersi
nie z karmieniem zbytecznej dziatwy, lecz z gtodem (naturalnie nie dla
przeludnienia!) grozagcym Goledom. Gdy bowiem ziemia pokarmu
odmawia, nalezy jg przebtagac czy zmusié, by tono otworzyta; jak w
dtugotrwata spieke przy ofierze wylewaniem wody do zrdédet i dotéw,
oblewaniem pewnych postaci itd. z nieba deszcze sprowadzajg, tak w
czasie gtodu otwierajg piersi, symbol i schéwek wszelkiego pokarmu
ziemskiego, kaleczg kobiete lub kobiety, przechowujgce, zatrzymujace
w piersiach wszelki pokarm i obfitos¢. | tak opowiada ruski latopis pod r.
1071: gdy raz niedostatek w Rostowskiem panowat, ruszyli sie dwaj
wieszczkowie od Jarostawia, prawiac: ,my wiemy, kto to urodzaj
zatrzymuje". | poszli oni wzdtuz Wotgi i Szeksny; gdziekolwiek przyszli
do wtosci, tam nazywali znaczniejsze niewiasty, twierdzac: ,ta to
zatrzymuje zboze, a ta midd, a ta ryby, a ta skoére". | przyprowadzono
do nich siostry, matki i zony wtasne; oni zas przerzngwszy je, za
plecami wyjmowali czy zboze, czy rybe i zabijali takim sposobem wiele
niewiast... Gdy urzednik wielkiego ksiecia pytat obu, dlaczego zatracili
tylu ludzi, twierdzili oni: ci to zatrzymujg urodzaj; jesli ich zgtadzimy,
bedzie obfitos¢; jesli chcesz, przed tobg wyjmiemy z nich zboze, czy
rybe, czy co innego.

Przesad ten istnieje po dzis dzieh u Mordwy, lecz juz tylko symbol
tego pozostat, co niegdys dziki Fin w istocie tworzyt. Po modlitwie
codziennej zarzuca gospodyni worek z jadtem na plecy - za jednym
cieciem gospodarza wypadajg z worka chleby itd. Przypuszczamy wiec,
ze u Goleddéw w czasie gtodu kobiety kaleczono, jako zatrzymujace
pokarm i obfitos¢ - straszny szczegét przechowat sie w podaniu i
potaczyt z innym, z dzieciobdjstwem; zniewagi swej i morderstw
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musiaty wreszcie kobiety na mezach pomscic i tak to ulegt zagtadzie
szczep Goleddw.

. Wedle mistrza Wincentego (Kadtubka) jest powszechnym obtedem
pruskim, ze dusze po wejsciu w ciato przechodzg w nowo narodzonych,
inne zas zwierzeciejg, przechodzac w zwierzeta; poswiecali wiec
Ja¢wingowie chetnie zycie mtodziezy zaktadnikéw, gdyz szlachetna
Smierc odrodzi ich jeszcze szlachetniejszymi. , A zatem, twierdzono,
istniata wiara nie tylko w przechodzenie, lecz takze w doskonalenie sie
duszy. Zwierzecenie zas duszy tylko tyczy¢ sie moze duszy ztego
cztowieka". Innymi stowy, bytaby to wiara w metampsychoze, jaka z
Egiptu prze~ jawszy, Pitagorejczycy po swiecie klasycznym szerzyli, i
braktoby tylko Prusom oznaczenia doby, jakiej dusza dla wypetnienia
kregu stworzeh wymaga, abysmy ich cho¢by miedzy Platonikéw
policzyli. Lecz wprowadzenie etycznego momentu (duszy dobrej i ztej) i
rozréznienie ciat szlachetniejszych i mniej szlachetnych, stopniowi
kultury, jaki Prusowie zajmowali, nie odpowiada. Ltotysze znowu
wierzyli, ze dusze po czesci w wilkéw lub niedZzwiedzi, po czesci w
bdstwa sie przetwarzaty. | tu nie ma zasadniczej réznicy; niedzwiedz i
wilk sg przeciez u nich, jak u licznych Findéw, béstwami, walka wrecz
bogiem lub mezem lesnym totwa nazywata; zostac¢ po smierci wilkiem
lub niedzwiedziem, toz to przeciez taki sam zaszczyt, jaki czeka dusze
krélika afrykanskiego, przechodzacag po sSmierci we lwa. Zwykli
Smiertelnicy pedzili za grobem zywot, jaki na ziemi byt ich udziatem,
wedle powszechnego mniemania pruskiego; gingcych zas w obronie
ojczystych progéw i innych, znacznych ludzi, czekato przemienienie w
leSnych pandéw czy bogdéw; pdzniej miejscowo uogdlniono to moze; weli,
zmarli wszyscy odpowiadali za wilkéw. Lecz, spyta kto, jakzez mogta
utrzymac sie fikcja, ze dusze wtasnych mitych przodkéw w drapieznych
szkodnikdéw sie przetwarzaty? Otéz sam wilk nie szkodzi; on msci sie
tylko za urazy, lekcewazenie przodka wtasnego czy obcego; nasytajg go
czarodzieje - twierdzit wiek szesnasty, jak nam Olaus o tamtych
stronach opowiada - nie wilcy, ale wilkotacy gtéwnie szkody wyrzgdzali.
. Opowiada Hieronim praski o osobliwej czci, jakg w gtebi Litwy cieszyt
sie zelazny mtot niezwyktej wielkosci; ,;znaki zodiaka" rozbity nim
wieze, w ktérej potezny krél stonce wiezit; nalezy sie wiec czes¢
narzedziu, co nam swiatto odzyskato. Juz Mannhardt zwrdécit uwage na
kult mtotéw (kamiennych) na pétnocy; mtoty , Tora" (pioruna)
wyrabiano w Skandynawii dla czaréw jeszcze w nowszych czasach;
znajdujemy po grobach srebrne mtoteczki jako amulety; hr. Tyszkiewicz
opowiadat, jak wysoko chtop litewski cenit wtasnosci ,kopalnego" mtota
(zeskrobany proszek z wodg przeciw chorobom stuzyt itd.). Lecz
najciekawsze i najwazniejsze swiadectwo zapisane jest w historii
dunhskiej Saksona. Krélewicz duhski Magnus, syn Nielsa (1105-1134),
wracajgc ze zwycieskiego pochodu na wschéd, kazat miedzy innymi
trofeami sprowadzi¢ do ojczyzny , mtot niezwyktego ciezaru, jakie
jowiszowymi (piorunowymi?) zwano i na jednej z wysp wedle dawnej
wiary czczono. Starozytnos¢ bowiem, chcac przyczyne grzmotéw
zwyktych rzeczy podobiehstwem pojac, wpadta na olbrzymie mtoty
kruszcowe, wywotujgce niby 6w toskot na niebie, mniemajac, ze taka
gtosna site pod postacig kowalskich narzedzi najtrafniej nasladowac
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nalezy". Widzimy wiec, ze zelazny mftot litewski - to piorun, jakim czy
powtoke chmur latem, czy raczej wiezy sniezycy i lodéw na wiosne
zyczliwe ludziom sity niebieskie rozbijajg; czczono takze mitoty trzysta
lat przed Hieronimem, na wyspie, pewnie finskiej, moze u Estéw Ozylii,
moze jako narzedzie ich Tarapita - Jowisza? Lecz co znaczy liczba
dwanascie z Hieronima? Student uniwersytetu praskiego o znakach
zodiaku myslat, o ktorym kaptan litewski chyba nic nie wiedziat. Jesli tej
liczbie ogétem dowierza¢ wolno, przypomnielibysmy; ze w biatoruskim,
a raczej :czarnoruskim podaniu , byta sobie jedna kobieta, Mara, miata
dwanascie syndw, ktérzy byli szczesliwi. Potem Bdg zrobit ich
piorunami, zeby po catym Swiecie czartéw zaganiali do piekta itd."
(Fedorowski, Lud biatoruski 1, 1897, s. 152). Wystawianie diabtéw na
pociski gromowe jest ogolnoeuropejskim przesadem, jaki i na Litwie juz
od wieku szesnastego pierwotne pojecie odmienit; chrzescijanska
ekonomia niebios musiata w inny sposéb site .piorunu zuzytkowac.

. O gajach swietych, z ktérych i drew, zwalonych wichrem, uprzatnac sie
nie godzito, opowiada Dtugosz (XIll, 160), ze sSwietymi. byty i zwierzeta,
chronigce sie w nich, tak iz przez, ciggty 6w zwyczaj czworonozne i
ptactwo tych lasow, jakby domowe jakie, nie stronito od ludzi. Skoro
zwazymy, ze dla Litwina gaje takie byty rzeczywiscie nietykalnymi, ze
sam Mindowg nie wazyt sie w nie wchodzi¢ lub rézdzke z nich utamac,
zrozumiemy to podanie. Toz samo donosi w starozytnosci Strabon o
Henetach; byty u nich dwa gaje, Hery i Artemidy, , w gajach tych
utaskawity sie zwierzeta i jelenie z wilkami sie kupity; gdy sie ludzie
zblizali i dotykali ich, nie uciekaty; skoro gonione od pséw tu sie
schronity, ustawata pogon". | bardzo trzezwi mitografowie uznawali w
tych gajach heneckich tylko symbole, ,pojecia o kraju bogéw i o
czasach rajskich"; przyktad litewski poucza zas dostatecznie, ze
podanie to, jak tyle innych, ktére najmylniej symbolicznie ttumacza,
nalezy rozumiec¢ dostownie, o prawdziwych gajach i zwierzetach, nie o
jakims raju i towarzyszach Adama; przesada w podaniu naturalnie razic¢
nie moze. Badania mitologiczne bytyby juz od dawna o wiele gtebiegj
dotarty, gdyby mania symbolizowania wszelkich szczegétéw, i dzis
jeszcze nie wykorzeniona, nie odwracata ich na manowce.

. Czym byty wiasciwie totewskie atmeschenes wiete, ,,miejsca zrzutu" i
kamienie swiete? Jezuita Rostowski, czerpigcy z tej samej relacji r. 1618
, ktérg wyzej przytoczyliSmy, rzecz retorycznie zabarwit, prawit o
~kamieniach i skatach, czczonych jako béstwa"; szes¢ takich ,ottarzy"
koto Rzezycy i Dyneburga wywrécita misja zakonna i rozpedzita ttumy
ofiarnikéw; lecz retoryka takg Rostowski tylko w btgd wprowadza.
Zrédto jego méwi o czym$ zupetnie innym: kamienie te nie byty bowiem
jakimis ottarzami dla czci boskiej ani dla ofiar licznej druzyny. W kazde;j
niemal zagrodzie mozna je byto znalez¢, bgdz w kuchni, badz w
gumnie, chod sie z nimi starannie kryto; dotykat sie ich tylko, kto moc
miat (gospodarz); on zrzucat na nie zrzynki potraw i skrapiat je krwig
ofiarna. Te , miejsca zrzutu" zaginety dzi$ u totyszéw, lecz istniejg np. u
Mordwy. Kazde domostwo posiada tam swego Kardas-siarko; w jamke
sréd dworu, przykrytg kamieniem, wlewajg krew ofiarng itp.; jamka ta
jest siedzibg i ottarzem owego ducha domowego, rzadzacego innymi,
nizszymi; ktéry Mordwin zas pod wptywem cywilizacji jamki tej na swym
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podwdrzu juz nie pilnuje, ten umieszcza za to swego Kardas-siarko pod
progiem chaty. Kamienie oznaczaty wiec miejsce, pod ktérym duch
domowy, taki litewski dimstipats np. (tj. pan zagrody albo deiwes),
ofiary przyjmowat. Zwracamy zarazem uwage, jak czesto totysz, np.
Usiniowi, w jamce, wyztobionej kotem, ofiaruje takie wlewanie i
wtykanie w ziemie; wskazuje to chyba na pojecie Usinia i in. jako bostw
pierwotnie ziemskich, stojgcych pod wtadza Zempatéw albo Zeminy.
Nie mieszamy wiec tego kultu domowego z wtasciwym kultem skalnym,
zaswiadczonym u Litwy skadinad.

. Wilkotacy w dzisiejszej totewskiej tradycji, ile wiemy, nie wystepujg
inaczej lub znamiennie] niz w tradycji osciennej, np. ruskiej; co Einhorn
opowiadat o dwojakiej ich istocie, przyrodzonej i nabytej, mozna wiozy¢
na karb ksigzkowej tradycji, datujgcej dla pétnocy gtéwnie od
wspomnianego wyzej dzieta Olausa. Przechodzenie dusz zmartych w
wilki w zadnym niemal zwigzku nie stoi z likantropig, tj. z wiarg w ludzi
zywych, czasowo lub na zawsze przetwarzajacych sie lub (przez
czarodzieja, wiedzme czy diabta) przetworzonych w wilki; likantropie
maogt czesciowa wywota¢ zwyczaj maskowania sie, przebierania za wilka
lub niedzwiedzia, jak berserkery pétnocy, dla spotegowania wygladu
wojowniczego, co inni potwornym malowaniem itp. osiggali. W
tradycjach ludowych o wilkotakach uderza jednostajnos¢ (np. w
przemianie Slubnej pary orszaku weselnego w wilki) i pytaliSmy sie
mimowolnie, czy drogg sztuczng i pézna, ksigzkowa, lub opowiadaniem
(likantropia w Europie wtasnie w szesnastym wieku w ogdélng manie sie
wyradza) obted ten ponownie sie nie szerzyt; przynajmniej dla Litwy
zadnych starszych wiadomosci nie mamy. Doda¢ mozna, ze jezeli
wilkotacy najczesciej okoto Bozego Narodzenia wystepuja, to wptywa na
ten przesad nie tylko zgtodniatos¢ wilkéw w owej porze, lecz moze i
zwyczaj (maskowania sie) biegania z wilcza skéra po koledzie i
draznienia pséw wiejskich, o czym nawet przystowia wspominajg (biega
z nim by z wilczg skoérg po koledzie, Rysinski). Wtasciwg likantropie
odrézniac nalezy wreszcie i od odwiecznej a powszechnej wtadzy
czarodziejow, gonigcych chmury i czarownic, pozerajagcych miesiac -
zamieniania wtasnej lub innej osoby w jakiekolwiek zwierze.

. Analogiami finskimi dla objasnienia motywodw litewskich, gtéwnie zas
totewskich, postugiwalismy sie z umystu. Juz nieraz mimochodem
zwracano uwage na podobne analogie, wskazywano na czysto finskg
role, jaka u totyszdéw np., nigdy zas u Litwinéw, w obrzedach,
towarzyszacych narodzinom, taznia, pir¢, odgrywa; na pojecie zorzy
poétnocnej, jako odbtysku ptomiennych mieczéw walczgcych duchéw; nie
przytaczamy rzeczy watpliwych, np. czy nazwa jumisa i jumaty
(sporyszéw) nie stoi w zwigzku z fihskg nazwa wielkiego bdstwa. Samo
wystepowanie owych totewskich zehskich béstw opiekunczych, wody,
bydta itd., owych jurasmate, lopumate itd. przypomina stosunki finskie,
np. u Mordwy, gdzie te mate xyrjawa zastepuje, albo u Estéw, gdzie
emma podobnie sie zjawia. Odwieczne sgsiedztwo finskie nie pozostato
wiec bez wptywu na wierzenia litewskie i w kulcie kamieni, o ktérym
wtasnie wyzej méwilismy, ktérego Prusowie i Stowianie nie znaja, toz
samo sie przejawia. Wptywy skandynawskie widoczne np. w owym
blukuwakars, wieczorze klocu, na Boze Narodzenie (dzi$ czwartkowe
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wieczory tak zowig, w ktére sie przasc nie godzi dla szkdéd w ogrodzie i
polu, a i blukis sie wyodrebnit i sam straszy, jak niemiecki Ruprecht);
ruskie w Koladzie (dawny przypiew igryszcz swigtecznych, dzisiaj krzyki,
spory, ktétnie oznacza), Kucze (kutia), Usiniu i indzie;j.
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IX
WYNIKI. STOPIEN MITOLOGII LITEWSKIE] W POROWNANIU Z
INNYMI
Przesadne wyobrazenia Maksa Miillera. Teoria Usenera.
Powstawanie bostw wiekszych i mniejszych.

Przechodzimy do ostatniego, najwazniejszego zagadnienia, dla
ktérego cate studium podjelismy. Co nalezy sadzi¢ o mitologii litewskiej?
Pytanie tym bardziej uzasadnione, skoro w najnowszych czasach, ze stron,
zdawatoby sie, najkompetentniejszych, mitologu litewsko-totewskiej
decydujgca role przyznano; skora klucza mitologicznego, zagubionego w
Indii i Helladzie, szukajg nad Niemnem i DZwing.

| tak Maks Muller, koryfeusz dawnej szkoty. mitologicznej, w
najnowszym swym dziele, powtarzajgcym zresztg stary temat na stare
tady, z totwy niemal zbawienia dla swej solarnej mitologii oczekuje,
zwiedziony owymi przenosniami i obrazami, w jakie piosenka totewska
stonce-mateczke, jej cory, dwér itd. wcigga** . Herman Use ner znowu,
poznawszy mitologie litewska i totewska, zarzucit zupetnie poglady,
utrwalone wieloletnimi studiami, i wedle systemu zmudzkiego odtwarzat
stopnie rozwoju wierzen mitycznych w dziele pt. Gétternamen, Versuch
einer Lehre von der religibsen Begriffsbildung, Bonn 1896. Céz takiego
dopatrzyt on w mitach i béstwach totewskich i zmudzkich?

Pod wptywem mitologii klasycznej ztozyty sie nasze wyobrazenia o
wiarach poganskich w ten sposdb, ze z géry przypuszczamy w nich
istnienie kilku lub kilkunastu béstw wyzszych, wielkich, z prastarymi,
niezrozumiatymi juz dla zwyktego S$miertelnika imionami, z pewnymi
atrybutami, ze scisle okreslong wtadza na niebie czy na ziemi; obok nich
istniejg bdstwa drobniejsze, miejscowe, z catym orszakiem poétbdstw,
duchéw opiekunczych ludzi, zwierzat i roslin. Wiec uderzajg nasza uwage
w Grecji gtdwnie: Zeus, Hera, Atena, Apollon, Ares i inni; w Italii: Jowisz,
Juno, Mars; w Indii: Indra, Mitra, Rudry; w Germanii: Wotan; u Stowian -
Swarozyc i Swietowit.

Zupetnie odmiennym jest wyglad mitéw totewskich i zmudzkich.
Zamiast owych osobistych imion béstw, niezrozumiatych juz np. dla
Homera, i zamiast osobistosci boskich z catkiem indywidualnymi rysami,
atrybutami i funkcjami, wszystkie bdstwa totewskie przedstawiajg jeden
typ: bez ksztattéw, bez nazw osobistych, bez indywidualnych znamion, sa
to same zenskie uosobienia sit przyrody. totysz w wieku szesnastym nie
miat wtasciwie bogéw, wiedziat tylko o ,matkach" wdd, ziemi, ryb, kréw,
kwiatow, pola, lasu, drég itd. Spétczesny Olimp zmudzki nie znat
wprawdzie takiej wytgcznosci postaci zehskich, lecz w gruncie rzeczy mato
od totewskiego typu sie réznit.

Ot6z wracamy na chwile do relacji JMp. Laskowskiego. Uderzato w
niej nie tyle mnéstwo wyliczanych bdstw, ile przejrzystos¢ ich nazw i
towarzyszace jej ograniczenie béstw samych do najdrobniejszych funkciji.

41 Contributions to the science of mythology, London 1897, tom Il s 430-440, Prézno szukalibysmy w
jakiekolwiek literaturze przestanek $wiata duchowego, otwartego nam w Wedach... lecz moze nalezy uczyni¢
sam wyjatek dla totwy... tu spotykamy, obok idei nowszych, chrzescijanskich i mahometanskich (!!),
réwnoczesnie mysli i zwroty, w swej prostocie nie tylko wedyjskie, ale wydajgce sie nam nieraz wiecej prostymi,
pierwotnymi i zrozumiatymi niz frazeologia mitologiczna hymndéw wedyjskich... zatujac, ze zbioréw zmartego
Mannhardta dotad nie ogtoszono wota M. Mller: ,wielki skarb tu ukryty, czyz nikt go nie zdobedzie?" Jeszcze
wiekszych rzeczy spodziewa sie on po tradycji litewskiej. skoro i jezyk litewski starozytniejszy niz totewski.
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Nam, przyzwyczajonym z innych mitologii da bdéstw wiadngcych niebem,
ziemig, morzem i otchtanig, trzesacych sSwiatem, zywiotami i ludZzmi,
wydawaty sie smieszng karykaturg zmudzkie bdstewka Laskowskiego.
Wylicza on miedzy nimi np. takiego Kierpicza i Silinicza, béstwa mchu
leSnego, jakim chyba szpary w belkach zatyka¢ mozna; wylicza dalej
osobnego bozka dla prosiagt, dwdéch osobnych dla swinh, a dla jagniat az
trzech; jest u niego osobny bozek dla szeptu; dwaj czuwajg nad zgodg i
pokojem, Ligicz i Derfint, trzeci, Bent, wyprawia kilku razem w droge. Z
nimi licujg znakomicie bogini zagniecionej na chleb maki alby kwasu;
bozek gaszacy iskierki; bozkowie czesania Inu, barwienia wetny (podwojni,
a jeden z nich raczej gnojéwke oznacza), bogini budzenia ludzi, wegtéw
domowych (w kilku zupetnie odmiennych okazach, z ktérych jeden miedzy
drobiem sie wylagt); bogi naczynia domowego, orzechdéw, pszczét
(dwojacy, lecz o réznicy ich funkcji nic nie wiemy) i tym podobni inni. Ze o
niektérych swych bdéstwach précz imienia Laskowski nic podac¢ nie umie,
ze kult innych ogranicza do pewnych miejscowosci (Ptotel, Retowa, Pojurja
itd.), a nawet do pewnych rodzin (moze i Budryséw, z ktérych jednak, czy
przez omytke? kowali porobit) ograniczyt, swiadczytoby raczej za jego
prawdoméwnoscig, gdyby nie fakt, ze same nazwy béstw tych
Laskowskiego tylko kompromitowac sie zdawaty; odnajdziemy przeciez
miedzy nimi i bozka brzozowego, i bozka od kija miottowego, a gdyby
wszystkie te nazwy w doktadnym, nie w wykoszlawionym, brzmieniu
zapisane byty, odkrylibysmy pod nimi pewnie i innych dygnitarzy podobnej
miary. Co jeszcze wiecej powage tych bdéstw naruszac sie zdawato, to np.
bozek osobny, strzeggcy krzyz6w po mogitach, a wiec stuga
chrzescijanstwa. Wiec catkiem konsekwentnie w najnowszej fabryce bostw,
u p. Veckenstedta, odnalazty sie bostwa fajki, pirogéw i pijakéw (pipka,
piroga i pijokas). Przypuszczano ogdlnie mistyfikacje, jakiej ofiarg padt
Laskowski, albo nieporozumienie jakiekolwiek inne. Akielewicz np.
posgdzat Laskowskiego, ze to on tylko w ciggle powtarzanych okrzykach
zmudzkich, wal diewuli (bozehku!) fatszywie mitologie, wzywanie
osobliwszych bozkéw, wietrzyt.

Ot6z w tej to matostkowosci i przejrzystosci bostw zmudzkich,
Smiesznej niemal i karykaturalnej, zachowatby sie, wedle p. Usenera,
wtasciwy klucz do rozwigzywania zagadek wielkich koncepcji mitycznych,
Zeusa i Apollona, Junony i Marsa, Indry i Wotana (Odyna), Swarozyca i
Swietowdta. Skarlate owe bdstwa totewskie i zmudzkie, z przyczepiong
doktadng etykieta ich funkcyjek, nie stojg bowiem w Swiecie mitycznym
catkiem odosobnione; dublety ich powtarzajg sie najpetniej w starym
Rzymie.

Pojecia o mitologii rzymskiej, zupetnie jednostronne, czerpiemy
wytgcznie z poetdédw, wzorujgcych sie znowu na poezji obcej, greckiej;
istotnie zas wierzenia rzymskie, nad ktérych catoscig i niewzruszonoscig
dla dobra panstwa pontifices czuwali, byty zupetnie odmiennej natury;
wypetniaty je same béstewka a la Laskowski, tylko jeszcze o wiele
drobniejsze i jeszcze o wiele przejrzystsze. Béstwa rzymskie, ktérych nie
poeta, méwca lub wddz, lecz chtop italski, kaptan rzymski i gospodyni
domu wzywali w statych, odwiecznych formach, byty to najprymitywniejsze
uosobienia wszelkich, az do najdrobniejszej, faz w zyciu przyrody i ludzi.
Caty proceder rolniczy np. stat pod opiekg niemal kilkudziesieciu osobnych
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bdstw, ktérym, przy rozpoczynaniu odnosnych robét, modty i ofiary sie
nalezaty; byt wiec np. osobny bozek od gnojenia, osobny od. pierwszego
kietkowania ktosu, od pedu do géry, od nalewania sie ziarnek itd.; byty
osobne bozki od wierzei i zawiaséw u drzwi; osobne bozki od kolebki, od
zgbkowania, od przestrachu u dzieci, a kazde z tych béstw nosito nazwe,
wyrazajgcg doktadnie te jego funkcje e. Spisy tych béstw zawieraty osobne
ksiegi liturgiczne, tak zwane indigitamenta, z ktérych wymieniat je
pontifex kaptanowi, sprawujagcemu dla nich ofiare.

W przeciwstawieniu do wielkich, ogdlnych koncepcji mitycznych,
olimpijskich, nazwano bdstwa takie ,wydziatowemi" (departament god,
Sondergdétter); od nich wtasnie wychodzi teoria najnowsza. Twierdzi ona,
ze np. i u Grekdéw pierwotnie tylko, takie miejscowe bdéstewka, z drobng
funkcja i przejrzysta nazwa, istniaty; z czasem tracity niektére nazwy owa
przejrzystos¢ z powodu zmian gtosowych, stawaty sie niezrozumiatymi i
przez to samo nadawaty sie nazwane tak bdéstwa do przyjmowania coraz
liczniejszych i coraz rozleglejszych. funkcji, tym . bardziej ze przeciez i
miedzy funkcjami samymi istniaty zawsze znaczne réznice: bozek Swiatta
niebieskiego, wzywany codziennie i wszedzie, musiat mimo woli nabiera¢
powagi i znaczenia obcych bozkom myszy lub mszycy, wzywanym moze
raz do roku na polu lub w winnicy. Ot6z zbieg znacznej funkcji z tajemnicza
nazwg dawat podktad dla wyniesienia sie takiego bdstwa nad inne;
udawano sie coraz czesciej, oraz wytgczniej, o pomoc skuteczng do niego;
ono wchtaniato inne bdstwa, spadajagce do rzedu jego atrybutédw; zas
wtasne jego atrybuty i funkcje, wyptywajace z jego pierwotnej istoty,
nabieraty teraz nowego znaczenia, wywotywaty opowiadania, ktére by je
ttumaczyty, tj. mity; tudziez opierano o nie rodowody boskie, dawniej nie
Znane.

Lecz teoria, niezadowolona tym wynikiem, siegnety jeszcze gtebiej i
béstwa ,wydziatowe" nie sa dla niej najpierwotniejszym osadem mysli
religijnie podnieconej; z tej wytaniaty sie niegdys ,bdéstwa chwilowe"
(Augenblicksgotter); sam spadajgcy grom byt juz bogiem (litewski Perkun,
jak Macedonowie Keraunos, grom ubdstwiali); sama witdcznia, na ktérg kto
przysiegat, stawata sie jego bdéstwem. PdzZniej dopiero ustalaty sie takie
bostwa w szeregi licznych a drobnych istot mitycznych; rézniczkowaty sie
dalej te istoty, wieksze wchtaniaty w siebie coraz wiecej funkcji i mitow,
mniejsze ginety; a ostatecznym celem, do jakiego religie poganskie
zdazaty, bytoby wytworzenie jednej ogdlnej koncepcji mitycznej, jakiegos
panteizmu. Dawniej wiec sprowadzata teoria mity i bdéstwa do jednego
mianownika; odnajdywata np. w kazdym micie i béstwie symbole dramatu
stonecznego, odgrywajgce sie na niebie i pod ziemig. Wiec owo
przesladowanie i porywanie Dafny czy Heleny (jutrzenki), owo zawieszanie
ztotego runa czy jabtka (stonca) na drzewie sSwiatowym (niebie), dalej
opanowanie jego i strzezenie zazdrosne przez potwory nocy i zimy, smoki
itp. w grodach (Troi), jaskiniach i wiezach (Danae), wreszcie odzyskanie
zwycieskie przez bohatera (stonecznego) Jazona czy Heraklesa itd. Wedle
innych teorii znowu wyrazaty niemal wszystkie mity fazy dramatu
napowietrznego, burzy; owo zazdrosne zamykanie przez rozmaitych
potworow zyciodawczej wilgoci, owego pokarmu niebiahskiego, w
czarnych chmurach - okowach, roztrzaskanie tych okdéw przez piorun-
stonce, dojenie kréw niebieskich, wylewanie ich pokarmu na ziemie itd.
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Podobne ttumaczenia ustajg teraz; pytalibysmy odwrotnie, na podstawie
nazwy i szczeg6téw kultu, jaka byta pierwotna ojczyzna i funkcja béstwa i
kultu; do jakiego rzedu zjawisk one nalezaty, co spowodowato zlewanie sie,
jednoczenie mitéw, kultéw i funkcji, gdyz konglomerat ich, niejednolitosc,
przedstawia kazde wyzsze béstwo. Jesli np. wzywajg przeciw pladze
polnych myszy Apollona Smintheusa, to nie jest to zadna symbolika
promieni stonecznych palacych, ogryzajgcych zboze jak myszy, lecz byt
dawniej osobny bozek samych tylko myszy, Smintheus, zlany pdézniej z
Apollonem, a ten pierwotnie nie byt wcale bogiem stonca - tym bowiem byt
Helios, stonce - lecz, jak nazwa jego dowodzi, bogiem odwracajgcym,
gonigcym  (zte, pod wszelkimi postaciami), uzyczajgcym pozniej
wszystkiego (dobrego, zdrowia, zycia, Swiatta, stonca). Mitologia grecka z
wielkimi koncepcjami mitycznymi przedstawiataby wiec pdzng ewolucje
poje¢ i obrazéw mitycznych, ktérych, wzglednie pierwotng, podstawe
odnajdujemy w Italii i na Litwie; sama przejrzystos¢ nazw ,boskich"
przeszkodzita tu zlewaniu sie funkcji i wytwarzaniu jakichkolwiek mitéw; i u
Grekdw bowiem, im nazwa przejrzystsza, tym ubozsze bdéstwo w atrybuta i
mity. Jak blada role odgrywajg np. Helios stonce, Selene - ksiezyc lub Gaja
- ziemia, zaden mit niemal nie splétt sie okoto ich skroni, mato ktory
rzezbiarz kusit sie o odtworzenie ich ksztattéw; wobec przejrzystosci ich
nazwy znikaty wszelkie popedy mitologiczne.

Réwniez wynika z tej nowej teorii, ze mitologia poréwnawcza, ktéra
niegdys tyle piér poruszata i takie oczekiwania budzita, wcale nie ma racji
istnienia; postaw, jakie ona najgorliwiej wprzdd rozbierata i poréwnywata,
takiego Zeusa, Indry i Wotana np., nie majg przeciez nic spélnego, nie
wyrosty z jednej podstawy, nie sg jednolitej natury, lecz rozrosty sie
olbrzymio a niezawisle od siebie, z byle jakich, cho¢by i najdrobniejszych
poczatkéw, ktérych, dla kazdego z nich z osobna, odszukad nalezy. Spdlng
moze byc¢ tylko skionnos¢ do synkretyzmu, do =zbijania i skupiania
drobnych béstw, poszczegdlnych, we wieksze, ogdlniejsze i do mitycznego
ttumaczenia pierwotnych atrybutéw indywidualnych, do opowiadah o
bogach, do tworzenia mitéw.

Lecz gdziez pewnos¢, ze béstwa indigitamentéw rzymskich i
katalogéw JM p. Laskowskiego dawniejsze od bostw Homera i Weddéw? Na
jakiej przestance oparta cata teoria; przypatrzmyz sie jej uprawnieniu,
rozbierzmy jeszcze pokrétce owe bdéstwa litewskie.
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X
CHARAKTERYSTYKA MITOLOGII LITEWSKIE])

Kazda proba systematyzowania bdstw Litewskich wychodzi z faktu,
ze Litwin nie znat ani swigtyn, ani posgagéw; ze nie urabiat wtasng reka
zadnych ksztattéw boskich i nie wznosit nad nimi osobnych gmachéw.
Damy Swiete, w ktérych kaptani-ofiarnicy mieszkali; wieze, w jakich ogien
Swiety nieustannie gorzat; narzedzia, jakimi niewidzialne bdstwa na ludzi i
przyrode widomie dziataty (np. owe mtoty piorunowe); drzewa Ilub
kamienie, pod ktérymi lub na ktérych one przyjmowaty ofiary; amulety
wreszcie i resztki ofiar, kosci obdarzone czgstka sity boskiej - wszystko to
razem nie zastapi jeszcze ani Swigtyn, ani posggoéw. | nie przekazata nam
cata bogata tradycja ani jednego szczegétu, Swiadczgcego o przyjmowaniu
ksztattébw czy ryséw ludzkich przez béstwa; nie ma nawet takich
szczegdbtéw, jak np. u Liwdw, upatrujgcych w wycietej na drzewie przez
jakiegos Niemca twarzy ludzkiej béstwo niemieckie, wiec wrogie Liwom,
zdejmujacych je z drzewa i posytajacych wodg Dzwiny za odptywajgcymi
Niemcami.

Przybieraty wprawdzie i béstwa Litewskie postaci zwierzece Iub
ludzkie; kryty sie nawet stale, szczegdlniej pod ksztattem wilkéw i
niedZzwiedzi po lasach, a wezéw po domach i robakéw po polach; lecz
stale, zwyktemu oku niewidome, zyty na niebie w sSwietym gaju lub w
sSwietej wodzie i w ziemi lub skale; braty udziat w ofiarach, wchtaniaty dym
ttuszczu, pare odlanego napoju, grzaty sie u ogni; same ofiary spozywali
zas Smiertelni, gdyz czynnosc, jaka np. na niebie lub pod ziemig wywotac
miano, musiano wpierw na ziemi wzorowac. Wiec, jezeli Zmudzin podczas
burzy obchodzit z odkrytag gtowg i z potciem na plecach zagrode, méwiac
przy tym: ,Perkunie bozenku, nie strzelaj we mnie, prosze cie, boze, rzuce
ci pote¢", a potem sam ten pote¢ zjadat, to komizm w tym, jakas
niekonsekwencje, odczuwat tylko chrzescijanin.

Ze bogowie przewaznie w gaju, w drzewach, mieszkali, byto
przekonaniem ogoélnym; gdy gaje Swiete, widomy znak bostw,
niewidomym dla ttumu, wyrgbywano, zawodzili poganie, ,ze odebrano im
dom bozy, w ktérym zwykli byli btaga¢ pomocy bozej, skad deszcze i
pogode otrzymywali, ze nie wiedzg gdzie szuka¢ boga, ktéremu siedzibe
odebrano". Taki gaj caty za Swiety uchodzit; szczegdlniej swietymi byty i
pojedyncze w nim drzewa, odznaczajgce sie np. wiekiem i wielkoscig lub
jakiekolwiek poza gajami, o ktérych tylko nieraz ofiarujacy wiedziat;
przynajmniej czeladZz pod Dyneburgiem nie znata drzewa, jakiemu ich
gospodarze ofiary skfadali. Lecz nie mieszkato bostwo pod sama korg
drzewa; gdy rozzalony Zmudzin, ze przez tyle lat kury i jaja na prézno
drzewu znosit, Laskowskiego pytat, czy je w odwet obtupi¢ moze, chciat
tylko drzewo zelzyé¢, nie béstwo spod kory wyptoszy¢; nie godzito sie
przeciez ofiarnego drzewa lub kamienia dotykac. Obecnos¢ bdstwa w
lasach i gajach zdradzat szum drzew, gwar- lesny, trzask gatezi, wycie
zwierza. Béstwo polne, zboza i urodzaju, mieszkato znowu na tanach,
uzyczajgc zyznosci; gdy nadchodzity zniwa, nalezato je wiec przebtagad za
ogotocenie niwy, podziekowac za hojne zbiory i na rok przyszty taske
zaskarbi¢; przy owym dozynkowym obchodzie splatali Prusowie (z
ostatnich snopdéw czy ktoséw?) nieznane nam ksztatty zwierzece czy
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ludzkie; zwac je Kurkiem?*?, czcili je jak béstwo - Poréwnajmy takze kult
mtotéw gromowych u Litwindw.

Jakzez byty to bdéstwa, co po lasach itd. mieszkaty? Spisy totewskie i
zmudzkie wielkich béstw, précz Perkuna, nie wymieniajg, lecz z tego nie
wynika bynajmniej, by ich pierwotnie nie byto. Chrzescijanstwo obalato
bowiem za pierwszym zamachem wszelki kult béstw wielkich, wszelki kult
publiczny, wszelkie kaptanstwo i ,Swigtynie", chociaz do kultu domowego,
prywatnego, nieraz ledwie po wiekach sie dobierato; zmudzki czy totewski
chrzescijanin i po wiekach jeszcze zawsze czcit weza domowego, miat
ogien w najwiekszym poszanowaniu, zrzucat pierwociny potraw i napojéow
na Swiete kamienie, pytat z najwiekszg wiarg wrézka, czy znachora, o
zgube rzeczy, powodzenie i zdrowie, chociaz o wielkich béstwach ziemi i
nieba dawno zapomniat - zresztg pamiec o nich nigdy do niego, lecz tylko
do kaptanéw nalezata, z nimi tez nieraz gineta. Gmin poganski o ,religii"
swej mato co wiedzial; mity i kwity przechowywali kaptani miedzy soba.
Tak ttumaczy sie owa naiwnos¢ Zmudzina, pytajacego, czy ksiadz Wezyk
byt przy stworzeniu Swiata, ze o nim opowiadac¢ umie; albo owego totysza,
pytajacego, gdziez dusza jego ojca, jakzez on zyje, skoro go wilki pozarty.
W najdawniejszym dokumencie, u sSwiezo nawrdéconych Pruséw,
wymieniono np. tylko jedno béstwo, ktérego kult z dozynkami byt
spleciony, dlatego tez tatwo wykorzeni¢ sie nie dat; kult publiczny innych
wielkich bogéw widocznie juz upadt, nie istniat wiecej; chrzescijanstwo juz
sie z nim nie liczyto, skoro zabrakto jego kaptandw.

Mimo to zaprzeczy¢ sie nie da, ze mitologia litewska dazyta
rzeczywiscie do przerodzenia wszelkich béstw w béstwa ,wydziatowe",
specjalne. Najkonsekwentniej stosowali Lotysze wszelkie czynniki fizyczne
do zenhskich postaci ,matek", moze pod wptywem finskim; lecz i u nich
istniaty bdéstwa innego rodzaju, meskie, np. 6w cerokl lub dekla, tajma; i
mozemy przypuscic¢, ze owe ,matki" drég, wod, krow itd. byty wytworem
pdzniejszym, degeneracjg bdéstw. U Zmudzindéw bowiem juz nie ma wcale
tej jednostajnosci; nazwy meskie i zehskie stale sie zmieniajg, nazwy po
wiekszej czesci przejrzyste, o ile ich nieudolnos¢ pisarska nie wykoszlawita;
lecz sam sposéb tworzenia. wielu tych nazw, np. za pomocg przyrostkéw -
czius i -icza, przejetymi dopiero z jezykow stowianskich, dowodzi, ze i takie
nazwy starymi by¢ nie moga. | rzeczywiscie, cofajac sie do Prus i Litwy,
spostrzegamy, ze najdawniejsze nazwy boskie ani wedle jednej, statej
formy urobionymi, ani tez przejrzystymi, zrozumiatymi nie byty; pruski
kurk i natrimp, litewski andaj i in. analizie jezykowej wcale sie nie poddaja.
Lecz i miedzy nimi byty juz béstwa ,wydziatowe" z przejrzystymi zupetnie
nazwami: medein ,,drzewny" (bég) i zwerina ,zwierzeca" zdradzajg jawnie
przezwane béstwa od samej funkcji, a co za tym idzie brak mitéw i
opowiadan o nich i przedstawianie ich sobie co najwyzej w postaci jakichs
lesnych potwordw-ol brzyméw lub raczej wilka i ,suki". Medein i zwerine,
nazwy wieku Xlll, sg utworzone za pomocg przyrostka -inis od nazwy

42 Nazwa, dotad nie wytlumaczona, spokrewniona moze z totewska nazwg ,,boga pdl i zbéz", cerokla,
wskazujaca na pedy roslinne postawione pod opieke jego. W kazdym razie odpowiadaja kurk i cerokl ,, zytnim"
babom, dziadom, wilkom, $winiom, kozom itd. albo snopom szczescia itp., innych narodéw europejskich, tj.
demonom zbozowym, sprawiajgcym zyznos$¢, a kryjagcym sie na rogu pola, pod kamyczkiem lub w ostatnim
snopie, zdetym uroczyscie, upstrzonym i obwozonym solennie. Z pruskim kurkiem i totewskim ceroklem
taczymy zmudzka (Stryjkowskiego) krumine ktoséw tj. zarosl ich; warto zauwazy¢, ze nazwy totewskie i litewskie
stykajg sie w innym, przenosnym znaczeniu (cerokiis - zagb trzonowy, kruminas toz samo).
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drzewa (medis) i zwierza (zweris) tak samo, jak u Stryjkowskiego w XVI
wieku bdéstwo upinis tj. rzeczne (upe - rzeka), krumine - roslina (krumos -
krzak), swiecpunstynis (? béstwo drobiu); u Laskowskiego ezerinis -
jeziorny (ezeras - jezioro). Inne nazwy bdstw sktadajg sie z rzeczownika w
przypadku drugim i diewos, wiec kelu diewos (bdg drogi), seimi diewos
(b6g semii tj. czeladzi), gulbi diewos (bdg pomocy); u Laskowskiego
diewos domyslac sie trzeba, np. audros (fali tj. bog), eraicziu (jagniat bog);
stowo diewos zastepujg i patis, pati (pan i pani) iub sargas (stréz). Ze o
takich bdstwach, najprostszych personifikacjach, mity nie istniaty, tatwo
przypuszczac.

Pozostaje wiec Perkun. | jego wymienia dopiero zZrédto trzynastego
wieku. Lecz przerazat on wyobraznie litewska juz co najmniej tysigc lat
wczesniej. Dowodzg zas tego narzecza finskie, ktére od Estéw i wtasciwych
Finbw az do dalekiej Mordwy na wschodzie to imie litewskie przyjety;
estonskie i finskie pergel, perkele dzis piekto oznaczajg (od nich wzieli
Lapohczycy swego perkal - diabta), a Mordwihczykowi jeszcze dzis
purginepac - pan gromu na ziemie dla mitostek schodzi, niby Zeus do
Semeli - chociaz wytgczonym nie jest, ze kult Perkuna, tym bardziej za$
ruskiego Peruna, od Gotéw i Skandii mdgt sie szerzy¢. W kazdym razie
najstarszy to bdg, z imieniem przejrzystym, bo oznaczajagcym sam piorun,
lecz niescisle ,wydziatowy", bo nie, ograniczony do samego gromu, pan
nieba i stohca, i wszelkiej pogody.

Béstwa litewskie dzielity sie - na to zgadza sie kilka relacji - na
niebieskie i ziemskie. O niebieskich, précz Perkuna, milczg niemal zupetnie
zrédta nasze, zwrécone wytgcznie ku ziemi. Na niej istniata (czy i na
niebie?) cata hierarchia béstw, meskich i zehskich; rej wodzili ,pan ziemi" i
pani, zemina, pod tymi stali ,panowie domowi", ,stréze pdl" i bogowie
zbdz, bogowie lesni i zwierzecy, bogowie wdd itd., obok nich bogini losu,
przeznaczenia, tajma, jedna, dwie lub trzy siostry? Ciggtemu dalszemu
rozgatezianiu i rozdrabnianiu tych béstw nie przeszkadzaty zadne Scisle
ustalone funkcje bdstw wiekszych; przejrzystosc ich nazw i bezksztattnos¢
ich samych pobudzaty formalnie do tworzenia, w razie potrzeby lub tylko
sposobnosci, na ich podobienstwo, coraz nowych bdstw, bdstw pszczét,
mchéw, koni, kréw, owiec, prosigt, brzéz itd., w koncu i takich, co by sie
krzyzami u grobdéw chrzescijanskich opiekowaty. Osobne, bardzo wybitne
miejsce zajmowat zawsze ogien, posrednik miedzy niebem a ziemia,
znoszacy sie ofiarg do nieba i spuszczajacy sie z niego gromem na ziemie,
biesiada dla bogdéw, ogrzewajgcych skrzepte cztonki, i sam bdg,
wymagajacy ofiar i dozoru, aby nie zniszczyt chaty czy plonéw, pozerajacy
ciata przodkéw na stosie i ciata jehcédw ofiarnych. Kult ognia, zrozumiaty az
nadto w kraju pétnocnym, sréd laséw, mrokéw i mrozéw, tak dalece Litwe
charakteryzowat, ze jg jeszcze w czternastym wieku krajem ,czcicieli
ognia" (pyrsolatron, w listach patriarchy wschodniego) nazywano;
niebezpieczenstwo pozaru, przy suszeniu zboza i otwartym ognisku
sprawiato, ze jeszcze w XV stuleciu Zmudzin Gabie - Agate (por. stowa
tasickiego: ogien Agacie niby WesScie poruczony w opieke) kilkakrotnie
wzywat, jako Matergrabie, przy pieczeniu chleba. Pelengabie (Gabie
ogniska swieconego), a szczegdblniej w suszarni, proszac jg: bozyczko
Gabia, wznos pare, spuszczaj iskry, osobno jeszcze do Tratitas kibirksztu,
tj. gasicieli iskier, sie zwracajac. Nazwa Swietej Gabii i po dzi$ dzien sie
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przechowata; w Wornianach méwig i dzi$ jeszcze: $wieta Agato ze Swietg
Gabieta wybawcie mnie od ognia (Wolter I, 136); polskie i ruskie brzmienie
nazwy tu wiec potaczono: na Zmudzi mawiata gospodyni, zagarniajgc
wieczorem zar w popiele: szwenta Gabeta, giwenksu mumis linksmaj, tj.
$wieta Agato, zyj z nami wesoto! (poréwnaj, co Zmudzin z Gabenem itd.
uczynit).

| zaroito sie od bdéstw okoto Litwina; losami jego kierowali niebiescy
bogowie (i tajmy?), ktérych wole zbadac¢ (wyroczniami) i naktonic
(ofiarami) nalezato, od kolebki do grobu, w pochodzie wojennym czy w
przymierzu ugodowym; potrzebami za$ codziennego zycia, otaczajgcymi
przedmiotami ze wszystkich dziatéw przyrody, opiekowaty sie bdstwa
ziemskie, w niezliczonej zgrai, 30 000, jesliby Hezjoda liczbe na nich
przenies¢ mozna. | spoufalit sie Litwin z tym mrowiem boskim,
przybierajgcym nawet ksztatty owaddw, robakéw i gadéw, petzajagcym
okoto ogniska, bydta domowego i na polu, msciwym tylko, jesli draznione
lub despektowane. Zdziwieni chrzescijanie zaznaczali, ze przesadny Litwin
ubdstwiat wszystko az do ropuchy i do mietliska, ze nawet poszczegdiny
rod, okolica, dom, wtasnych miewaty bozkéw, wytgcznie im przynaleznych.
Tak przedstawia sie poganstwo litewskie przed samym swoim zanikiem,
lecz przewaga mrowia boskiego pewnie z pdzniejszych datuje sie czaséw.
Samo tak znaczace wystepowanie kultu Perkuna i ognia sprzeciwia sie
hipotezie Usenera, zeby te roje bodstw pierwotny podktad wierzen
litewskich stanowity. | Litwin miewat niegdys$ wiekszych bogéw, a ocalat z
nich Perkun i dla funkcji, i dla przejrzystosci nazwy - o innych zapomniano;
z bogéw, wymienionych w wieku trzynastym, powtarzajg sie w trzysta lat

...... -

pozniej juz tylko nazwy przejrzyste, specjalne. Ze bdstwa ,wydziatowe"
przedstawiajg dosy¢ wczesng faze wierzeh mitycznych, o tym zaden
mitolog-etnograf nigdy nie watpit; lecz rozwdj dalszy mogt sie odbywad w
dwojakim kierunku: albo dgzac do coraz ogélniejszych, wyzszych koncepcji
mitycznych, jak u Grekoéow, Indéw, Celtéw, Germandéw, Stowian; albo
spuszczajac sie do coraz nizszych, drobniejszych, jak u Italdéw i Litwindw;
bdstwa indigitamentdéw i katalogu Laskowskiego nie sg w naszych oczach
pierwotniejsze, starsze, niz bostwa Homera i Wed, przedstawiajg nam tylko
rozwdéj krancowy w odwrotnym kierunku.

Lecz przedmiotem kultu litewskiego nie byty wytgcznie béstwa
wieksze i mniejsze; duchy przodkdéw, wznoszac sie do nieba i spuszczajgc
na ziemie, sprzegaty je niewidomym fancuchem. Od wtasciwego kultu
przodkdw mozna oddzieli¢ wierzenia w zycie zagrobowe; tacza sie one
zwykle z przedstawieniami miejsc zaziemskich, do ktérych odbywa sie
podréz napowietrzng, jak u Pruséw, lub wodng, jak u totyszéw; w
piosenkach litewskich nieraz mowa o gtéwnej ich wodzie, DzZwinie-
Daugawie, zaciemnionej od roju duszyczek, a zagadka o czdétnie brzmi dzis
jeszcze: ,zywym bedac, zielong korone nosi, zmartym - droge duszyczke".
Lecz pobyt na dalekim zachodzie, za droga stoneczng, albo nie ogarnia
wszystkich dusz - inne zostajag tu na ziemi, jako zwierzeta lub bdstwa
opiekuhcze - albo nie wytgcza ich powrotu na ziemie, przynajmniej
chwilowego, gdy po zbiorach, w czasie itgéw, ,dtugich" Swiat, zywi ich
wzywaja, karmia, pojg i myja, a potem odsytaja na powrét, skad przyszli.
Bogéw wzywa sie przy kazdej sposobnosci, przed rozpoczeciem kazdej
czynnosci; weldw, duchéw, w pewnych (dorocznych) odstepach, aby
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zabezpieczali doroczny bieg zaje¢, od jesieni do jesieni, aby wptywem
swoim nie krzyzowali wysitkdw ludzkich i opieki boskiej. Zyciu i
powodzeniu zagraza przeciez tyle niebezpieczenstw, ze i najwieksza liczba
opiekunéw zbyteczng nie bedzie.

Opieke bogéw i welédw okupuje sie ofiarami, statymi i
nadzwyczajnymi, wiekszymi i mniejszymi, ztozonymi 2z napojow i
pokarmdéw; najskuteczniej podraznia sama won palonego ttuszczu i sam
widok krwi surowej zmysty boskie cho¢ i w zwierzecej postaci porywajg, co
sie im znosi. Ofiary bywaty najrozmaitsze, wielkie, sktadkowe, w imie
catego rodu czy gminy, z catkowitych bydlat pewnego rodzaju i masci,
hojniejsze przy hojniejszych zbiorach czy tupach, nawet z nieprzyjaciot-
jencow, ktoérych msciwe béstwo w rece swych stug wydato; mniejsze, gdzie
zamiast bydlecia, ciasta w ksztatcie np. wieprzaka lub para kur czy ja j
starczyty. Odmieniaty sie i obrzedy: przy jednych ofiarach, np. wiosennych
0 urodzaje, zabierano resztki, kosci, rogi itd. i zatykano po domostwach
(dla urodzaju, dla zabezpieczenia od choréb lub czaréw); przy drugich, np.
dla bogéw domowych, nic po ofierze nie zostawiano, nawet wode z misek
omytych trawit ogien; przy jednych brano udziat gromadnie, przy drugich
nikt obcy, nie nalezacy do rodziny, zjawiac sie nie smiat albo musiat sie
okupywac (zwyczajem i dzis zachowanym, np. przy chrzcinach); jedne
sktadali mezczyzni u debdw, drugie u lip kobiety; jedne trwaty przez dni
kilka i nikt sie z nich wymawia¢ nie mdégt, drugie nie wymagaty naktadu ni
czasu. Przy jednych ofiarach wrézono, przy drugich nie; byty bfagalne i
dziekczynne za urodzaje, za przyptodek, za tupy wojenne, z ktérych czes¢
szta do doméw sSwietych, dla kaptandéw. Spdélne byty ofiarom pewne
modlitwy czy stowa i to, ze przed kaptanem lub gospodarzem nikt z potraw
czy napojéw kosztowac nie smiat; oni wydzielali pierwsze czastki bogom,
rzucajgc je w ogien, po wegtach lub spozywajgc sami, po czym dopiero inni
udziat w uczcie czy potrawie brali. Miejsca ofiar byty ustalone: dla gmin,
rodéw, jednostek, w sSwietych gajach, nad ruczajami, przy ognisku; dla
bogéw istniaty i osobne naczynia, w ktérych ttuszcz, krew itd. palono;
nawet sposéb zabijania ofiarnych zwierzat (kur itd.) bywat odmienny,
wskazujacy nieraz na czasy bardzo odlegte (zattukiwanie). Obecnych przy
ofiarach skrapiano, kazdy =z nich do stosu drew przyktadat: tym
uwydatniata sie tgcznosc i spélnos¢ ofiarujgcych.

Obraz ten wierzen i obrzedéw litewskich dopetnia nadzwyczajna ich
przesadnos¢, nie dozwalajgca i kroku stgpi¢ bez poprzedniego zbadania
wyroczni i loséw, zdajgca sie wszedzie na wole bogdéw i inteligencje
wieszczka-kaptana, ,wiedzgcego", ,losujgcego”, ,czarownika"; dalej
wielozehstwo; ciatopalenie, przy czym mezom i panom towarzyszg zony i
stugi (pod r. 1205 opowiada ksigdz Jan, wieziony na Litwie, ze w jednej wsi
piec¢dziesigt kobiet sie powiesito dla Smierci mezéw... nie zywe wiec, lecz
trupy ich gorzaty na stosie mezowym), jak i u Polakdéw i indziej pozostaty
dtugo w zwyczaju dary do trumny ktadzione i palenie cho¢ czesci ubrania
czy sprzetdédw nieboszczyka.

Z mitéw, tj. opowiadanh o bogach itp., zachowat sie tylko mit o mtocie
stonecznym i kowalu; tudziez mit (czy litewskiego poczatku?) o Sowim i
ciatopaleniu; pare mitéw o zyciu zagrobowym; wreszcie mit o Goledach.
Laskowski przechowat bardzo zresztg watpliwy mit o stoAcu - Perkunie,
obmywanym i odswiezanym ze znojnej drogi przez matke; inny mit
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upatrujg w stowach, jakimi u niego (gospodarz ofiarnik?) boginie
~Luibegeldy" wzywat: ,wy boginie przestatyscie do nas wszelkie nasiona
zb6z w tupinie zotedzi"; lecz moze Akielewicz ma stusznos¢, twierdzac, ze
to wiejska tamigtéwka (o okrecie przewozacym zboze), nie mit o poczatku
zboz.

Oto zarys mitologii (religii) litewskiej, oparty na zrdédtach ptyngcych
obficie dla ostatnich lat pétpoganstwa (1560-1630), skgpych dla
witasciwych  czaséw  poganskich.  Wygdérowanych nadziei nie
usprawiedliwilismy, nie nalezy od mitologii litewskiej wyczekiwacd
objasnien, jakich ona dostarczy¢ nie zdota. Obok tego zawodu wypada
jednak zaznaczy¢, ze posiadamy o niej petniejsze i pewniejsze wiadomosci
niz o mitologii Stowian, Niemcoéw (précz Skandynawéw) lub Celtéw. Pézne
wystgpienie na widowni dziejowej i jeszcze pdzniejsze przyjecie
chrzescijanstwa sprawity, ze w Swiezo wzbudzonych zajeciach
starozytniczych i w sprawozdaniach misji jezuickich mégt pas¢ jeszcze
snopek sSwiatta na chylgce sie ku rychtej zatracie resztki poganstwa.
Uzbiera¢ mozna byto i w drugiej potowie szesnastego wieku pewnie wiecej,
niz to, co nam przechowano: kanonik Stryjkowski np. po litewsku niewiele
umiat, wiec mimo najlepszej checi i zrozumienia waznosci rzeczy zostawit
tylko gars¢ (i to watpliwej wartosci) szczeg6tow; sSwiecki Laskowski znowu
pochwytat przygodnie, bez gtebszych i pilniejszych poszukiwan, rzeczy
bardzo wielkiej i bardzo matej wagi, pomieszat wszystko, do gruntu nigdzie
nie docierajac. Lecz jeden dopetnia drugiego i umozliwia nam zestawienie
jakiego takiego obrazu.

Wyréznia sie w nimi przede wszystkim kult Perkuna, ognia i wezdéw:
juz te trzy szczegéty nadaja religii litewskich plemion catkiem odrebny
wyglad, nie powtarzajacy sie ani u Stowian lub Niemcow, ani u Finéw. Inng
znaczgcqg ceche przedstawia, w powolnym przetwarzaniu mitéw, dgznosc
do zatracania bdéstw wiekszych, starszych, indywidualnych; daznos¢ do
wprowadzania na ich miejsce béstw drobnych a licznych, nowszych, na co
juz ich nazwy wskazujg, bez okreslonych ScisSle postaci, bez mitéw;
daznos¢, powiedzielibysmy, niemal do zdemokratyzowania szeregow
boskich, ponad ktérymi Perkun na niebie, a Zempatis (Zeminink) na ziemi
absolutnie rej wodza, jak i pod wielkim ,ksiedzem" litewskim wszelkie
réznice stanu sie zacieraty: na hierarchii ziemskiej wzoruje sie wiec i
niebieska. Ze starszymi bdstwami ging ich nazwy niezrozumiate; Perkun
utrzymuje sie niezachwiany, chocby dla wyrazistosci swej nazwy; na
podobienstwo jego przybierajg i inni bozkowie etykiety swych funkcji, staja
sie bogami lub panami, czy paniami, tego a tego, takimi a takimi, pozniej
~matkami" tylko; nawet i Perkunowi narzucajg ,matke", chociaz w innej
funkcji niz totewskie. | kult swietych gajow i rzek - wobec braku Swiagtyn -
zdaje sie u Litwindw o wiele dalej rozwinietym niz u Stowian np.; kult
przodkédw, w gruncie tu i tam identyczny, przybrat u Litwinéw ksztatty
jeszcze wyrazistsze; kaptahstwo réwniez silniej ufundowane byto, jak i
przesgdnosciyg, ciggtg zawistoscig od wyroczni, od loséw, Litwin Stowianina
przescigat, chociaz mimo to zadnej teokracji nie wytworzyt. Nad catoscia
swej wiary, jak i swego zwyczaju i jezyka, czuwat Litwin zazdrosniej niz
Stowianin, opierat sie wytrwalej wszelkim zmianom z zewnatrz, zywit
jeszcze wieksza nieufnos¢ ku temu, co obce: nie przeszkadzato to jednak,
by nie wsigkaty w jego wierzenia elementa fihskie, by nie wptywato
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wczesnie chrzescijahstwo, podsuwajac kult i nazwiska sSwietych na miejsce
poganskich. Przetom zupeiny nastgpit wreszcie, chociaz pézno i powoli;
dzis zachowat Litwin i totysz charakter i jezyk, ale zatracit dawnej wiary
pojecia précz kilku mato znaczacych nazwisk i zwyczajéw, wspomnien
dalekiej przesztosci.

Jerry~Keey
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W nawréceniu Rusi nie brata Polska zadnego udziatu; przeciwnie,
wtasnie na tle religijnym zarysowaty sie pierwsze wazniejsze réznice i po
ostatecznym rozerwaniu jednosci koscielnej miata sie z biegiem wiekéw
przepasc¢ dzielgca obie narodowosci coraz pogtebiac. Inaczej z Litwa: jej
nawrdcenie byto gtéwnie dzietem Polski. Szczep litewski najdtuzej w catej
Europie, jezeli pominiemy wszelakie fihskie na wschodzie, opierat sie
chrzescijahstwu: Litwini raczej ziemi niz wiary-obyczaju godzili sie pozby¢.
Caty szczep litewski, w najszerszym tego stowa znaczeniu, objat totwe,
Litwe ze Zmudzig, Prusy. Jedyna z nich totwa, acz w Inflantach czasowo i
czesciowo w sktad panstwa naszego wchodzita, nie ulegta zadnym
wptywom polskim, wahata sie miedzy ruskimi (od Potocka) i niemieckimi
(od morza), az zupetnie niemieckim ulegta; najbierniejsza, nie stawiata
zadnego odporu i poganstwa rychto sie pozornie zrzekta, istotnie w nim i
dalej bez przeszkody trwajgc, skoroz jej panowie niemieccy o jej stan
moralny jak najmniej sie troszczyli. Jej poganstwo, istniejgce jeszcze w XVI
i XVII wieku, byto jednak tylko rozktadem pierwotnego; kazda dziedzina, od
ula, trzody itd. poczgwszy, stata pod rzgdem specjalnego ducha-macierzy
(mate), pszczét, krow itd.; Olimp poganski rozproszkowat sie zupetnie.

Pogahstwo pruskie rozbit w ciggu Xl wieku Zakon Krzyzacki, ale
przed Niemcami siegaty tu wptywy polskie bardzo gteboko i zanosito sie na
to, ze Prusy tak ulegng Polsce, tak sie w niej rozptyng, jak Litwa w Rusi;
niemoc Polski dzielnicowej i powotanie Zakonu uniemozliwito ten rozwdj.
Znamy poniekad to pogahstwo; stawato na wyzszym poziomie niz
litewskie; ubdstwiato sity przyrody, ale w ich ucztowieczeniu nie wzniosto
sie wyzej, ksztattow ludzkich, posagdéw nie znato; w jesieni doroczne swieto
boga wegetacji, Kurka, obchodzito; czcito bardzo liczne béstwa, nachylajac
sie ku podobnemu jak ftotewski rozktadowi wiary pierwotnej, ku
zastepowaniu wielkich béstw przez liczne drobniejsze. Utrzymywato
kaptanstwo osobne, ktérego zwierzchnik, arcykaptan niby, w Romowe (?)
znaczeniem sie wyrdzniat, jak kaptan Swietowita w Arkonie rugijskiej tupéw
wojennych czes¢ odbierat i wyroczniami kierowat; utrzymywat wiekuisty
ogien, zwyczaj Stowianom obcy, dla catej Litwy znamienny: “czcicielami
ognia" nazywano Litwe w Carogrodzie w ciggu XIV wieku. Dusze, widzialne
dla powotanego oka (kaptandw), opuszczaty ciato ptongce na stosie; swiat
zagrobowy byt ciggiem dalszym, lecz wspanialszym, ziemskiego; dla niego
spalono na stosie z ciatem dobytek zmartego.

Najbogatszego zapisu Zrédet dla poganstwa litewskiego i
zmudzkiego dostarczyty nam zapiski kronik ruskich z XIll, a polsko-
tacinskie z XV i XVI wieku: Hieronim z Pragi, spowiednik Jagietty, Dtugosz,
tasicki (wedle sprawozdan miernika ziemskiego, Laskowskiego, za
Zygmunta Augusta), Stryjkowski, - sprawozdania z misji jezuickich (z
konca XVI i poczatku XVII wieku). Cechg zasadniczg tworzyt i tu kult
przyrody; srodkowym jego punktem byta czes¢ Perkuna, boga pioruna, co
niebieski z ziemskim potaczyt ogniem, gdy u Stowian w Swarozycu ziemski
przewazat. Perun - gromowtadca byt bdéstwem odwiecznym wszystkich
szczepdw litewskich (chyba u Pruséw zapomniano to imie jako boskie); u
Findw, co od sgsiadujacej niegdys Litwy wiele pierwotnie (w wiekach przed
Chrystusem) przejmywali, nazwa to diabta; nazwa oznacza wifasciwie
“Debnika", od pierwotnej debu nazwy tacinskiej quercus itd.; byta i u
Stowian, co jednak k odrzucili (Peryn, z czego Perun w kohcu, dostosowany
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pozornie do innego zupetnie pierwiastka, per - prac). Inaczej, niz u Stowian
gdzie Storice-DadZzbég gérowato nad innymi bdstwami, zeszto tu stohce na
Swiecgce ciato, co kowal boski (Kalwelis) ukut i na niebo zarzucit.
Niektérych nazw nie umiemy wyttumaczy¢; z innych wynika, ze juz w Xl
wieku zaznaczat sie 6w rozktad, o ktérym pod totwg wspominalismy, tj., ze
miejsce dawnych wielkorzadcéw boskich zajety specjalne, tzw.
departamentalne; styszymy o medine, tj. o leSnej bogini, o zwerine, tj. o
zwierzecej (dzikiego zwierza). U Laskowskiego - tasickiego, wyliczajgcych
bdéstwa zmudzkie, rozktad ten zupetny; mndéstwo bdstewek - gospodarzy
nad ulem, chlewem, stajni, lasem, taka, polem, ba nad cieletami,
prosietami itd., jest raczej parodig niz uswietnieniem Olimpu litewskiego;
nie sposdb tez wylicza¢ owe niemal setki imion mniemanych czy istotnych
bostewek.

Mimo to jednak zachowata mitologia litewska znaczenia: od Stowian
bowiem nie ocalaty zadne mity, bo racjonalistyczne objasnienia
tréjgtowosci albo przepaski ocznej Trzygfowa na takie miano nie zastuzyty;
posiadamy-takie tylko nazwy. Dotycza jedne stonca; wedle jednego,
wtasnie powyzej wspomnianego arcykowal je na niebie zaswiecit; pojecie
tchnace raczej finszczyzng, a z nig taczyli sie niegdys Litwini bardzo scisle i
dtugo. Wedle innego zamknety niegdys sity wrogie stohce w twardej
baszcie; za pomocg olbrzymiego mitota rozbity znaki zodiaku te baszte i
uwolnity stonce. | to zakrawa raczej na finska, niz na wiare aryjska, odnosi
sie widocznie do zimowych miesiecy, wigzacych niby blade i stabe stonhce,
co dopiero gromownik Perkun rozkuwa: mity przedstawiajg stale jako fakt
jednorazowy, co sie ciggle powtarza; ale stonce wracajgce na noc spocone
i sprészone do domu, aby sie omy¢ i ochtodzi¢, moze Laskowski tylko z
bajki wyjat. Litwin palit zwtoki - ze wszelkim dobytkiem i uzasadniat to
osobnym mitem: stary Sowij (nazwiska nie wyttumaczono) schodzi do
otchfani, syn najmtodszy (co u Litwindw gtéwnie dziedziczyt, np. stolice
wielkoksigzecq) sporzadza mu trzykrotnie nocleg, w ziemi, w trumnie, na
stosie; ojca robactwo ziemne i owady drzewne strasznie niepokoity, na
stosie spat najsmaczniej, jak dziecie w kotysce.

Obok kultu ognia (Jagieo winien byt jak najstaranniej niszczyc
wszelkie resztki, nawet same popioty Swietego ognia w Wilnie) razit
chrzescijan kult wezy domowych, uosabiajgcych pomysing dole domostwa,
pielegnowanych i karmionych. przez gospodarzy: tgczy sie tu kult.
chtoniczny (ziemny, stale. przez wezéw uzmystawiany) z kultem
manistycznym (duchéw przodkéw). Dusze zmartych, wele, zyja w kraju
weldw (welnias dziS nazwa diabta), otaczajag swg opiekg i nowo
przybywajgcego, ktérego sie ich tasce poleca, i zyjgcych, co sie im winni
odwdzieczad rzewna pamieciag, ujawniajgca sie w czci dorocznej, w jesieni
(okoto dnia zadusznego) odprawianej.

Béstwa, miedzy innemi tajma - los, Zemine - Ziemna (inaczej niz u
Stowian, zastgpione sg bdéstwa zehskie wielokrotnie, gdy Stowianie
przewaznie meskie czcili) i nie majg osobnej siedziby, Olimpu jakiegos; ich
mieszkania (Swigtyn nie ma, procz przybytku wiecznego ognia)
nieroztagczne od drzew, gajow, zrédet Swietych; gdy wiec misjonarz
Hieronim rabat drzewa i gaje swiete, zawodzity grzed Witoldem niewiasty,
skarzac sie, ze “wyrgbano swiety gaj i odebrano im dom bozy, w ktérym
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zwykli byli btaga¢ pomocy bozej, skad deszcze i pogode otrzymywali; nie
wiedzg wiecej, .gdzie szukac boga, ktéremu siedzibe zabrano".

Nigdy nie styszymy najmniejszej wzmianki o posagach-ksztattach
ludzkich tych bogow; kult litewski pozostat nieosobowym niby; jak
antropomorfizm, tak i pojecia moralnosci byty zdaje sie obce tym bogom,
co swoim sprzyjali, poki i o ile ich czcili, a obcych tepili. Ale czuwali ci
bogowie nad sSwietoscig przysiegi, w ich imie sktadanej i posiadamy tez
opisy przysiegi, ktéry Kiejstut ztozyt, gdy r. 1351 pokdj z Ludwikiem
Wegierskim na ziemi wotyhskiej zawierat: kazat przywies¢ rudego wota,
uwiezi¢ miedzy dwoma kotami, rzucit nozem w gtdwna arterie, krew obficie
trysneta, ktéry on i jego Litwini twarz i rece pomazali, wotajac: (tekst
biatoruski, nie litewski, wegierski sprawozdawca walnie popsut) “rogatego
wejrzy gospodi (panie!) i na nas", przy czym odcigt gtowe wotu i o tyle od
karku odchylit, ze on i jego Litwini po trzykro¢ miedzy tutowiem a gtowi
przeszli". Jeszcze w trzydziesci lat p6ézniej (r. 1381) wymagat Kiejstut - w
Wilnie “hotdu wiernosci, wedtug swego zwyczaju i obrzadku z
pokropieniem krwi zabitego na ofiare zwierzecia (zwalano na siebie
widocznie podobng smier¢ w razie ztamania przysiegi).

Jak nad przysiegg, czuwali bogowie i nad losem-przysztosci i kaptan
ich, ofiarnik, znawcy-znachorem przezywanym (za czaséw Jagiellonowych
zinczius, z czego u nas w XIX wieku mylnie jakis znicz-ogien utworzono),
albo kto sobie takie zdolnosSci przypisywat, wrézbg wole bogéw, tj. losy
wybadywat; w danej chwili kazdy $miertelnik o to sie kusit. Siedziat np.
okoto r. 1243 Litwin Longwin w Rydze za stotem z rycerzami mieczowymi,
co go zdrad pojmali; jedzgc opatrzyt topatke (gesi?) i (z jej barwy itd.)
wywrézyt sobie .wielki zawdd: Litwini w biedzie, zabito mi brata, . a wojsko
nawiedzato wczoraj i dzis dwor mdéj, co wszystko niebawem goniec ,
potwierdzit; zrozpaczony Longwin chciat sie powiesi¢ (nader tatwo
rozstawat sie Litwin z zyciem!), ale go ustrzezono. | ciggle styszymy o
rzucaniu loséw, o burtowaniu (od Litwy przeszedt ten wyrazi na Biaty Rus),
jak o tym wspomina wiersz posmiertny (Grzegorza z Sanoka) o Jagielle:
“nie wiedziate$ o tym (o Jadwidze itd.) nic, gdy$ wstajac rano z toza
rzucajac liczyt kawatki rézdzki .lub ktosa» (cetno czy licho). Lecz statym
wrézbitg bywat tylko kaptan w “Swietym domu” (gdzie ogien wieczny
otrzymywano - w Wilnie stat gtéwny oftarz w kosciele - katedrze sw.
Stanistawa na miejscu dawnego wiecznego ognia): “jego radzili sie
przyjaciele chorego o zyciu tegoz; on nocg do ognia przystepywat a rano
odpowiadat pytajgcym, twierdzac, ze widziat cieh chorego u Swietego
ognia; cien grzejac sie dawat znaki Smierci lub zycia, lice zwrécone do
ognia (jako do zrédta zycia) wrézyto zycie choremu, Smierc¢ zas, gdy sie
plecami (od niego) odwracat, po czym radzit kaptan, by sie chory brat do
zapisOw i rozporzgdzat dobytkiem. (to opowiada Hieronim o Litwie, ale i u
Pruséw widywat stale kaptan w Romowe dusze zmartego, przechodzacyg
koto “bozego domu" i pozostawiajaca znak - wciecie kopii czy innym
grotem).

O Zmudzinach donosit Ditugosz, ale toz tyczyto i Litwindw:
najwazniejszy ofiare doroczni odprawiano w jesieni, 3 po zebraniu
wszelkich plonéw (tak samo u Prusakéw, z uczty dla Kurka. W poczatkach
pazdziernika schodzono sie do atkéw, gajéw sSwietych, z zonami, dziecmi,
czeladzig (u Pruséw wymienia legat papieski r. 1249 jakie$ “idolum" -
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batwan, Kurko zwany, co na ten obchéd sprawiano, jedyna wzmianka o
jakim$ materialnym uzmystowieniu bdstwa). | ofiarowano bogom woty,
kozty i inne zwierzeta (kury, szczegdlnie czarne, stuzyty ku temu), palac i
rzezgc ofiary, po czym ucztowano hojnie, pity i kobiety (wyraznie
poswiadczaj to o kobietach Zrédta pruskie, a do napojéw nalezat tam
kumys, poprzednio btogostawiony, oprécz miodu). Tych ofiar nikt nie wazyt
sie zaniechad: tu miewaty pojedyncze rody i. miejscowosci wtasne ogniska.
Przy zwycieskim powrocie z wyprawy wojennej ofiarowywano réwniez
czes¢ tupu, palono bogom najznamienitszego jenca. O zmartych nie
zapominano, do zglisk, gdzie po lasach zwtoki palono, przystawiano niby
stotki z kory debowej, ktadziono na nich potrawy w formie sera i wylewano
miski na zglisko. Z innych Zrédet wiemy, ze np. trup Olgierda sptonit z
osiemnastu wierzchowcami (i po grobach scytyjskich kréléw widniejg
szkielety kilkunastu czy kilkudziesieciu koni) g rozmaitymi sprzetami; trup
Kiejstuta ptonat z kohmi, odziezg, zbrojg, ptakami i psami towczymi (ale
ludzi juz z nim nie palono): jesli zwtok nie mozna byto dostarczy¢ w catosci,
np. po polegtym na polu bitwy, starano sie cho¢by nad gtowa dokonacd
uroczystego zwyczaju (u Prusdw pochtaniaty stypa i igrzyska caty majatek
zmartego),

Zrédta nasze objety cztery wieki i rézne dzielnice, wiec nie ma w
szczegotach, np. w nazwach boskich, zgody. U Pruséw nie wymieniaj wcale
Perkuna, zaswiadczonego na Litwie, Zmudzi, totwie; - pruskich Kurko,
Natrimp nie odnajdziemy u tych; ba, réznig sie kroniki ruskie XIIl wieku z
ich niezrozumiatym zupetnie Andajem od zrodet polsko-tacinskich, nie
wiedzg réwniez o Diwiriksie, i Kalwelu tamtych (Diwiriks to rézga boza, bo
tak, rézgg powietrzng, do dzi$ Litwin tecze przezywa, nie wesotka
linksmine, co od Rusi przejat; Kalwelis to kowal). Uderza szybki rozwdj
mitologii litewskiej (zmudzkiej) i totewskiej: miejsce kilku czy kilkunastu
wiekszych bogdéw zajat réj mniejszych, specjalnych, departamentowych,
ale najmylniej upatrywano w tym ceche pierwotnosci, jakoby z taczenia
tych mniejszych wynikaty w kohcu wielkie bdstwa. Zreszta panujg w catej
petni praktyki poganskie, a ducha ich osSwietli najlepiej misjonarz jezuita,
co w roku 1583 z Wilna wyruszyt i stwierdziwszy, ze gmin czcit ciggle
jeszcze Perkuna, stare deby, jarzebine (inni o bzie prawia), tu i owdzie
wiekszy skate, dalej pisze:

“Perkunowi po lasach ogien swiety, niby westalki rzymskie, wiecznie
podniecali. Ziemi wieprzkéw dawali i resztki z ofiary w domu chowali,
mniemajac, ze to do ich powodzenia a catosci domostwa nalezy; odrzucic
to wydawato im sie przestepstwem, a gdy nasi im to nakazywali, przeczyli,
by sie na to odwazy¢ mieli, gdyz inaczej dotkng ich bogowie jakis wielki
klesk. Czcili bozka domowego, zwanego od nich Dimstpats, pana ogniska i
dymu, jemu ofiarowywali pare kur i obchodzili uczte krewni i sgsiedzi, aby
przebtagany bozek kazdemu w gospodarstwie domowym szczescit. Przy
tym wystrzegali sie pilnie, aby nic z catej uczty nazajutrz nie pozostato,
gdyz to byto zabronione; nawet wode, w ktérej miski omyto, musiat ogien
strawi¢. Umartym przynoszono nad groby uczty w dnie doroczne; obrzadek
stuzby byt za$ taki: Wylewano wode z nalewki (miednicy), nad stotem
trzymano tyzki sztorcem, w czworobokach; do ustawionych naokoto, nawet
w potudnie, Swiatet, guslarz-ofiarnik wzywat umartych w pewnych
zwrotach; tak pomodliwszy sie dobrze do dusz, zasiadat z domowymi do
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stotu i rzucat pierwszy kawatek potrawy pod tréjndg. Nic nie poczynali, do
niczego sie .nie brali, péki wprzdd nie przebtagali duchéw, wodzacych rej
nad rzeczami ludzkimi. Miano zasia¢ pole, nosit chtopek, i wbrew woli
gospodyni, koguta a i kure pod ndéz ofiarny, chorowat syn, szedt ojciec do
wrézbity, a ten, rzuciwszy losy, zabijat bogu jagnie, aby gtowe chorego
wykupit. Okazato ;sie w trzodzie co szlachetniejszego, ofiarowat je
wtasciciel, proszac, aby w owczarni lub stajni podobny ptéd sie mnozyt; z
ofiary nie smiat, précz rodzicéw i dzieci, nikt ani skosztowad. Na Zielone
Swiatki zbierano po. gospodarstwach porcje zboza;. wywarzywszy z nich
piwo i umoéwiwszy sie, schodzono sie na biesiade, zarzngwszy kozta lub
wotu nad brzegiem ruczaju, zasiadano. Tu pozywa z ofiary najpierw
wrézbita lub starzec¢ jaki, potem inni, uprosiwszy dobrag pogode i zyznosc.
Gdy nasi, kazac, podobno obrzedy zwalczali, gdy odrywali od podwojdéw i
Scian kosci bydlece i inne oznaki owego chropowatego nabozehstwa,
deptali je i w ogien miotali, gdy wyrebywali ich deby boskie i wyrzucali
weze Swiete, z ktérymi ojcowie rodzin i dzieci od kolebki zyli poufnie,
krzyczeli poganie, ze sie zbezczeszcza ich Swietosci i gubi ich bozkéw
drzewnych i glinianych, skalnych i zielnych; inni dziwili sie, ze
Swietokradcy bezkarnie po ich domach i gajach pladrowali; ze Perkun za$
ich tymczasem marznie; po zgaszeniu ogni, i inne z nim bdstwa od razu
tak zaniemogty. Niektorzy, mniemajac, ze bogowie ich zasneli, szeptem i
krzykami Jowiszéw swych wywotywali i podzegali moce napowietrzne".

Chociaz mitologia litewska utkneta na nizszym od stowianskiej
poziomie, chociaz pozostata przy samym kulcie przyrody, nalezycie jeszcze
nie ucztowieczonej, oddaje ona mimo to walne postugi naszej, bo obfitosc i
wiarygodnos¢ jej zrédet zastgpity ubdstwo naszej. Wiec chociaz nig nie
zdotamy zapetni¢ brakdéw “wiekszej" mitologii u nas, zwierciedlg sie u nigj
dosadnie a autentycznie sposoby myslenia poganskiego i dlatego nie
wahalismy sie przytoczy¢ kilka “zdje¢" z tego poganstwa. Dalszych jednak
szczeg6tdw o obchodach rodzinnych (weselach i pogrzebach), o gustach i
czarach, nie myslimy przedstawiac, chocby dlatego, ze tu powtarza sie
wiele z tego, cosmy u nas zaznaczyli®:.

43 | iteratura przedmiotu: Kroniki Dtugosza, Miechowity, M. Bielskiego, Kromera. M. K.; O religii pogariskich
Stowian, Lwéw 1894; Lub. Niederle, Zivot starych Slovanu, dziat Il, zesz. |, pt.: Vira a nabozenstvi; A. Briickner,
Mitologia stowianska; Krakéw 1918, s. 152; Mitologia polska, studium poréwnawcze, Warszawa 1924, s. 144; A.
Afanasjew, Poeticzeskija wozzrienija Stawian na prirodu. 3 t., Moskwa 1865--1888; A. Mierzynski, Zrédta do
mitologii litewskiej (cz. 1, od Tacyta do korica XIl w.; cz. I, wiek XIV i XV), Warszawa 1892 i 1898, s. 165 i 154; A.
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